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उर्दू की हकीकत क्या है 
श्री चद्रवली प्रांडि 


आज बिश्व भर में जो बात सत्य मानो जाती है, पर जिसके सत्य दवोने का 
कोई प्रमाण नहीं, वह यह है कि उद्‌ हिंदु-मुसलमान के मेल से बनी और लश्कर या 
बाजार मे पैदा हुई । कारण यह है कि सन्‌ १८०० ई० में कंपनी-सहकार के कर्म- 
चारियों अथवा श्रंगरेजी सरकार के गोरे नवाबे की शिक्षा-दीक्षा के लिये जो पाठशाला 
फोट बिलियम मे स्थापित हुई और जिसका नास आगे चलकर 'फोर्ट विलियम कालेज” 
के नाम से ख्यात हुआ, उसमे कुछ ऐसा पाठ पढ़ाया गया कि सभी इस मत के मुरोद 
हो गए और चारे ओर जैसे-तैप्े इसी का प्रचार करने क्गे । कट्टने की बात नहीं कि 
यह बात मीर अम्मन देहलवी की खोपढ़ी में उपजो और फिर वहीं से घर घर फेल 
गई। ध्यान देने की बात है कि उस समय के हिंदी प्रोफेसर श्री जान गिद्ञक्रिस्त साइब 
ने मीर अम्मत देहंक्षदी से कहा कि 
इस किस्से को ठेठ इिंदुश्तानी गुफ्तगू में जो उर्दू के लोग हिंदू-मुक़्लमान, औरत-म्द, लबके- 
बाले, खाल थो श्रम आपस में बोलते-चालते हूँ तरजम्त करो |" 
ओ्रो जान गिल्नक्तिस्स ने 'ठेठ दिंदुस्तानीः के साथ दी दूं के ज्ञोय” का नाम क्या 
लिया मियाँ पीर अम्मन 'दिल्लीवाल' को चहुत कुछ बता दिया। मीर अम्मन ने देखा कि 
जब्र 5, 'उे को जबान! सब की जबान नहीं हो पाती तब तक बह ठेठ दिंदुसतानों के 
हुप,सें कैसे प्र्नार पा सकती है.। निदान बहुत कुछ सोच वसा ज्िख दी तो दिया-+- 


बता फल 





१--आग-बो-बदार की भूमिका 


४० नागरीप्रचारिणो पश्चिका 


इकीकत उदूँ की जबान की छुलु गो के मुँह से यों सुनी है कि दिल्‍ली शहर हिंदुओं के 
नजदीक चौजुगी है। उन्हीं के राजा-प्रजा कदीम से वहाँ रहते थे और अपनी भाखा बोलते ये। 
इजार बरस से मुसलमानों का अमल हुआ | सुलतान महमूद गतनवी आया । फिर गोरी और लोदी 
बादशाह हुए। इस आमद व रफ़्त (आने जाने ) के ब्राहप ( कारण ) कुछ जब्ानों ने हिंदू- 
मुसलमान की झ्रामेजिश ( मिलावट ) पाई | 

हिंदू-मुसलमान के मेलजोल को नीवें पड़ गई तो मीर अम्मन को इस जबान के 

नाम की चिंता हुई । कारण कि यहो अधिक जटिल था । उनको इसे भी किसी प्रकार 
मेल-मिल्लाप का परिणाम ही सिद्ध करना पढ़ा । सो केसे ? तो इछ भी टुक देख लें। किस 
चालभरी वाणी में लिखते हँ-- 

आखिर अमीर तैमूर ने [ जिनके घराने में श्रत् तलक नामनिहाद ( नाम मात्र ) सलतनत 
( राज्य ) का चला जाता है ] हिंदुस्तान को लिया। उनके थ्राने और रहने से लश्कर का बाजार 
शहर में दाखिल हुआ | इस वास्ते शहर का बाजार उ्द कहलाया। 

मीर अम्मन के बाप-दादों को इतिहास का ऐसा ही पत्ता था, यह तो मानने को जी 

नहीं चाहता । कहा जा सकता है कि मीर अ्रम्मन ने भूल से बांबर के स्थाव पर अमीर 
तैमूर का नाम लिख दिया है। हो सकता है, परंतु हमारी समझ में खरी बात तो यह 
है कि कतिपय कारणों से यहाँ के मुगल बादशाह अपने को बाबरबंशी न कहकर 
तिमूरवंशी ही कहते थे और फलत: इस बंश का नाम भो तिमूरवश के रूप से जगा | उधर 
“उद? का संबंध इसी वंश से माना जाता था। निदान गोरे प्रभ्ुओं के मन की ताड़कर मीर 
अम्मन ने अमीर तैमूर का नाम लिया और उसके द्वारा उदूँ को 'लश्कर” और “बाजार” 
में ला दिया । 'उनके आने और रहने से लश्कर का बाजार शहर में दाखिल हुआ? में जो 
बात कही गई है वह यह दिखाने के बिचार से ही कि क्‍यों 'शहर का बाजार उदूँ 
कहलाया ।! परंतु वस्तुस्थिति यह है कि उस समय दिल्ली में कोई इस नाम का बाजार 
ही न था। जो हो, श्रभी दिखाना तो यह है कि किस प्रकार मीर अम्मन अपना चक्र 
घलाते और विश्व को मोह लेते हैं | देखिए, इसके आगे फिर आपका कहना है-- 

जब अकबर बादशाह तख्त पर बैठे तब चारो तरफ के मुल्कों से सव कोम, .दृजूर में आ्राकर 
जमा हुए । लेकिन हर एक की गोयाई ( बातचीत ) और बोली जुदी थी। इकट्ठ होने से आपस में 
लेन-देन, सौदा-सुल्फ, सबाल-जवाब करते एक जबान उदूं की मुकरंर ( निश्चित ) हुई। 

अकबर बादशाह के मेलजोल की नोति सं कैसा लाभ उठाया गया है पर इस 
बात का तनिक भी ध्यान नहीं रखा गया है कि अकबर बादशाह की राजधानी आगरा 
था न कि दिल्‍ली और उसने स्वयं ब्रजभाषा में रचना की है न कि 'उद्‌ की जवान! में । 
ऊपर जिस आमेजिश” का नाम लिया गया और जिस मेल-मिलाप और बात-व्यवहार 
की दु्दाई दी गई है उसी का यह सरल परिणाम है कि फारसी में हिंदी और हिंदी में 
फारसी शब्द धड़ल्ले से आने लगे | रही 'एक जबान उद्‌ की मुकरेर हुई', सो इसके 
विषय सें कहना यह है कि इस समय ऐसा छुछ भो नहीं हुआ । कारण यह है कि इस 


उदूँ को हकीकत क्‍या है श्र 


समय लश्कर! और “बाजार? याने 'उद्‌? का संघटन वह नहीं था जो प्रभादवश आज 
हमें मीर अम्मन के द्वारा बताया जा रहा है। लीजिए अल्लामा अबुलफजल की साखी 
आपके सामने है | देखिए किस ठिकाने से छिखते हैं-- 

जमन्नाता ने अपनी अपूर्व दूरदर्शिता से सेना-प्रवास का बहुत बढ़िया ढंग निकाला है जिससे 
उमकओ अझत्मधिक आनद हो गया है| एक सुंदर और मनोरम स्थान पर जो पंद्रह सौ तीस गज लंबा 
होता है राजकीय शयनागार, श्रीमवन और डंकाधर बनाया जाता है। और उस स्थान के पीछे, दाएँ 
और बाएँ तीन सौ साठ गज का स्थान रीवा छोड़ दिया जाता है जिसमें संरक्षकों के अतिरिक्त और 
कोई नहीं प्रवेश पा सकता । इसी खंड में सौ गज की दूरी पर बाई! ओर मध्य में मरियम मकानी, 
गुलबदन वेगस और अन्य सती महिलाओं का तथा राजकुमार दानियाल के शिविर खड़े होते हैं। 
और दाई' ओर राजकुमार सलीम तथा बाई ओर राजकुमार मुराद का निवास बनता है। इन 
राजकीय शिविरों श्रौर निबासो की प्रृष्ठभूमि में कार्यालय श्रौर कमशाला का निर्माण होता है। और 
उनके भी पीछे तीस गज की दूरी पर शिविर के चारों कोनों पर बाजार लगाए जाते हैं। श्रमीर 
अपनी मर्यादा के अनुसार चारो ओर बाहर बसते हैं । 

बृहम्पति, शुक्र और शनिवार के सरक्षुक मध्य मे, रवि और सोमवार के दक्तिण में और मंगल 
तथा बुधवार के बाम पाश्थ में अपना डेरा डालते हैं ।* 
अबुलफजल ने इसको अकबर की सूक का परिणाम कहा है कितु वास्तव में यह उसके 
पूबेजों की परंपरा है। अकबर ने अपने शील और गुण से उसे उजागर अवश्य किया 
है और अपनी विभूति से उसे वैभवशाली भी बना दिया है, परंतु कहों दरबार के दब- 
दबा को कम नहीं किया है । विचार करने की बात है कि जो बाजार इस प्रकार बादशाही 
संस्थान के निकट बसा है उसमें सौदा-सुल्फ, लेन-देन ओर बातचीत की व्यवस्था क्या होगी 
ओर यहाँ के बनिये किस वृत्ति के जीव होंगे । और उनकी बोली-बानी भो क्‍या द्वोगी ? 
अल्लामा अबुलफजल को गबाही से सिद्ध नहीं हो पाता कि वास्तव में 'ह्लश्कर” और 
बाजार में भिन्न भिन्न वर्ग के लोगों को स्थिति क्‍या थी, तो प्रसिद्ध फराँसीसी यात्री 
बर्नियर का यह वर्णन पढ़ें और मीर अम्मन की माया को भली आँति जान लें । 
कहते है-- 

अब आप स्वयं समझ लेंगे कि यह बादशाही खेमा कितना शानदार है। इन लाल 

खेमों का एक समूह्ट जब चारों ओर फौज से बिरा हुआ दूर से दिखाई देता है तो बहुत 
ही सुदहावना मालूम होता है, बिशेषकर ऐसी अवस्था में जब्र कि स्थान की अधिकता के 
कारण फौजी सिपाही अपने इच्छानुसार खूब फैल फैल कर डेरे डाला करते हैं । 

जैसा कि मैंने अभी लिखा है, सबसे पहले दारोगा एक उत्तम स्थान नियत करके सबसे पहले 
आम व खास का खेमा किसी ऊँचे स्थान पर लगाता है। इसके उपरांत वह बाजार बनवाता है 
जहाँ से सच लोगों को रसद मिलती है। बड़ा बाजार लंबी सड़क के समान कमी शाही खेमे के 
दाहिने ओर और कभी बायें ओर इस प्रकार बनाया जाता है कि सारे लश्कर के अतिम भाग तक 


िरनननतन मि+ननन ऑनननममपरकननन«+-+ 2 रत _>०न ००9०० ००>+<-33>«>०-->म 


१---आईन १७। 


श्र नोगरीप्रचारिशो पत्रिका! 


चला जाता है | जहाँ तक संभव होता है बाजार उसी ओर लगाया जाता है जिधर लशकर को कूच 
करना होता है। इससे छोटे छीटे बाजार जो लबाई और चौड़ाई में इस बाजार से कम होते हैं और 
जिनका रास्ता इसी बड़े बाजार से होता है शाही खेमे के निकट ही बनाए जाते हैं । प्रत्येक बाजार में 
पहचानने के लिये एक बहुत ऊँचा लाल भंडा, जिसके सिरे पर सुरा गाय की दुम लगी होती हे, खा 
किया जाता है। इसके उपारांत अमीरों के खेमें के लिये स्थान बनाया जाता है। अमीरों के खेमे 
बादशाही खेमे के चाहे दाहिनी ओर हों ओर चाहे बाई और, पर प्रत्येक खेमा वहाँसे कुछ नियत 
दूरी पर खड़ा किया जाता है| 

और और अमीरों तथा राजाओं के डेरे मी ठीक इसी प्रकार बनाए. जाते हैं। यह लोग भी 
इसी तरह पेशखाना रखते हैं और उनके खेमे मी उसी प्रकार कनातों से घेरे जाते हैं। इन कनातों 
के बाहर और सवारों तथा सरदारों के खेमे होते हैं। सत्र राजाओं के साथ बाजार होते हैं जिनमें 
उनकी फौज के दूकानदार छोटी छोटी पालें लगाकर घी चावल आदि बेचा करते हैं। इन बाजारों 
में प्रायः वह सब चीजें मिल सकती हैं जो किसी बड़े शहर म बिकती हें । प्रत्येक बाजार के दोनों सिरो 
पर एक एक मंँडा होता है जिससे प्रत्येक अमीर का खेमा दूर ही से पहचाना जा सकता है। य्रपि 
बढ़े बड़े अ्रमीर और राजे अपने डेरे ऊँचे रखते हैं मगर वह ढरे इतने ऊँचे नहीं होते कि उन पर बाद- 
शाह की दृष्टि पड़ जाय और वह उनके गिरा देने की आजा दे जैसा कि ह्वाल ही में इसी यात्रा में 
उसने किया था। साथ ही यह भी आवश्यक है कि उनकी कनातों के बाहरी कपड़ों का रंग लाल न 
हो क्योंकि यह रग केवल बादशाही खेमों दी के लिये है। इन खेमों का मुँह भी सदा बादशाही खेमे 
और शझ्ाम व खास की ओ्रोर रखना होता है । 

बादशाही तथा अमीरो के खेमे और बाजार के बीच में जो स्थान बचता है उसमें छोटी 
श्रेणी के अमीर, मनसबदार, व्यापारी और दूकानदार आदि जो अनेक कारणो से लश्कर के साथ 
होते हैं अपने खेमे खड़े करते हैं। यह खेमे अनगिनत होते हैं ओर इनके खड़े होने के लिये जमीन 
का बहुत बढ़ा माग श्रावश्यक होता है । * 

बर्नियर फे इस विवरण से प्रकट ही है कि सब राजाओं के साथ बाजार होते 

हैं।! और क्‍यों न हों ! कौन नहीं जानता कि किसो भी अमीर या राजा को किसी 
समय भी कहीं से कहीं कूच कर जाने का परवाना मिल सकता है। अब यदि उसके 
पास अपना निजी बाजार न हो तो वह बेचारा मार्ग में करे क्या ? अतण्य मीर 
अम्मन के सौदा-सुल्फ, लेन-देन आदि पर विचार करते समय कुछ इसका भी ध्यान 
रखना चादिए और बराबर यह जानते रहने की चेष्टा करनो चाहिए कि झुगल बादशाहों 
का सेना-संघ फैसा था। मीर अम्मन को पता नही कि अमीरों और मनसबदारों के 
योग से मुगल-सेना बनी थी कुछ व्यक्तियों के मेल से नहों । अर्थ यह कि मुगल-बाजार 
या डदूँ में व्यक्ति का व्यक्ति से उतना संबंध नहीं था जितमा अमीर का अमीर से । 
उर्दू के अमीर फारसी बोलते थे, फिर चाहे वे ईरानी दों चाद्दे तूरानी और चाहे छिंदी 


१--डाक्टर बनियर की भारतयात्रा, अनुवादक-श्री गंगाप्रसाद गुत, कल्पतद प्रेस, काशी; 
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उदू की हकीकत क्‍या है डे 


ही क्यों न दों । रददे शेष लोग । सो श्रपनी अपनी मंडली में अपनी अपनो बोली बोलते 
थे। सबको मिलकर एक दोने और एक बोली बोलने की आवश्यकता किसी अकबर के 
समय में भी कब हुई जो कोई उदू की बोलो बनतो ? नहीं, यह भी. मीर अम्मन को 
कोरी छद्घान और चकसा देने की सजग चेष्टा है। अकषर के पहले भी इसी देश में 
अनेक सुलतान ऐसे ह्वो गए हैं. जिनका शासन कुछ कप्त नहीं था ओर जिनकी सेना में 
सभी प्रकार के लोग थे। अलाउदीन और शेरशाह के समय में क्‍या लोग मुँह बाँधकर 
रहा करते थे ? क्या अकबर के पहले की सारी द्विदी रचना बिना मेलनोल और लेन-देन 
के बन गई है ? जो हो, मीर अम्भन का रंग तो और भी निराला है आगे चल कर आप 
बसाते हैं-- 

जब हजरत शाहजहाँ साहिबे किरान ने किला मुबारक और जामा मसजिद ओर शहरपनाह 
तामीर करवाया ,तत्र बादशाह ने खुश द्ोकर जश्न फरमाया और शहर को अपना दाइल खिल्लाफत 
बनाया । तब से शाहजहानाबाद मशहूर हुआ | ( अगरस्चे दिल्‍ली जुदी है | वह पुराना शहर और यह 
नया शहर कहलाता है ) और वहाँ के बाजार को उदृ-ये-मुअल्ल। खिताब दिया। 

अच्छा, तो मीर अम्मन के कहने का अर्थ। हुआ कि “उद्‌-ये-मु अल्ला' नाम है 

बाजार! का न कि किला मुअल्ला” या दरबार का | ध्यान से देखिए तो, इस विवरण 
में कहीं भी बाजार! बनवाने का भी उल्लेख है ? शाहजहाँ ने “किला मुश्रारक' बनवाया 
और 'जामा मसजिद' तथा प्राचीर वा परकोटा का निर्माण कराया । बस, उश्तकी ओर से 
इतना ही तो काम हुआ ? हाँ, मान लिया कि नव्वाब अली मरदान खान ने नहर भो 
बनवा दी, पर कही किसी ने कोई “बाजार' तो नहीं बनवाया ? फिर शाहजहाँ ने किस 
बाजार का नाम उद्दू-ये-मुझल्ला रखा ? मीर अम्मन बढ़ी चातुरी से कह जाते हैं वहाँ के 
बाजार को उद्-ये-मुअल्ला खिताब दिया ।? कहाँ के बाजार को ? पुराने शहर” या “नए 
शहर” के बाजार को ? इसका उत्तर किस उद्दू के मुँह से सुना जाय ? आज तो भाग्यबश 
उदू का कोई लाडला नव्बाब सदर यार जंग बहादुर आप ही यह कहता सुनाई देता है-- 

जिन मुबरखीन उर्दू ने अहद शाहजहानी को उर्दू की नशों व नुमा का अहद करार दिया हद 
वह शादजहाँ के उर्दू-ये-युअल्ला की मुनासित्रत से उसका नाम उर्दू रखा जाना तजवीज फरमाते हैं । 
मगर इसकी कोई सनद नहीं कि अहृद मजकूर में इस जबान का नाम उददूं था। इन्तह्वा यह कि 
दिल्‍ली के उर्दू बाजार का नाम भी इस अहद में यह न था।' 
सुना आपने ? आपका कहना है. कि जिन उद्‌ के इतिहास-लेखकों ने शाहजहाँ के 
शासन-काल को उद्‌' के पालन-पोषणश का समय माना है वे शाहजहाँ के उद्‌-ये-मुअल्ला 
के संबंध से उसका नाम उ्दू रखा जाना ठीक समभते हैं । किंतु इसका कोई प्रमाण नहीं 
कि इस काल्ल में इसका नाम उदूँ था भी | पते की ब्रात तो यह है कि दिल्ली के उदूँ 
बाजार का नाम भी इस समय यह न था । न सद्दी, पर मोर अम्मन को इससे क्या 
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3: नागरीप्रचारिणो पत्रिका 


लेना-देना है ? उनको तो जैसे तैसे ले देफे बस यही सिद्ध कर देना है कि उ्द मेलजोल 
से बाजार में बनो और सब की बोलो है, पर आज का जानकार सचेत होकर चेतावनी 
देता है कि लफ्ज उढू? का प्रयोग 'उद की जबान! के लिये अब न किया जाय । कारण 
यह बताता है कि इससे इसके मूल को समभने में भूल होतो है। निवेदन है, कदापि 
नहीं । भूल नाम के कारण नहीं चाल के कारण हुई है । भूल जाइए कि उद्‌ सबकी 
बोली है, फिर देखिए कि उद्‌ का सारा इतिहास आप ही कलक उठता है वा नहीं । 
अमीर तिमूर के 'लश्कर का बाजार शहर में दाखिल हुआ, इस वास्ते शहर का 
बाज्ञार उद कह्दलाया” से लेकर शाहजहाँ के “वहाँ के बाजार को उदृ-ये-मुश्रल्ला का 
खिताब दिया” तक जो भ्रम-जाल बिछाया गया है उसका लक्ष्य है उदूं को 'लश्कर' और 
“बाजार! की बोली बता सबकी बोली सिद्ध कर देने का आम । मीर अम्मन को इसमें पूरो 
सफलता मिली, इसमे संदेह नहीं | पर कागद को नाव कब तक चलेगी और कब तक सत्य 
पर पानी डाला जायगा । कभी न कभी उद्‌ की कलई खुलेगो और खुल कर ही रहेगी । 
तो भी कद्दना तो यहाँ यह है कि इस समय उद्‌ के लोग और भी अंधे हो रहे हैं और सारा 
इतिहास हस प्रकार प्रस्तुत करना चाहते हैं कि हिंदी को कह्दीं ठौर ही न रहे | देखिए न 
एक दूसरे महानुभाव अंगरेजी में उदूं के विषय में क्या लिखते हैं । आपका कहना है-- 
दि मगोल्स रिटेन देयर एसेस्ट्रल सिस्टम आवू डिवाइडिग देयर ट्र॒प्स इनट्ू रेजिमेंट्स, ईच 
अंडर इट्स ओन द्वेरिडवेटरी चीफ | इन परप्तियन दीज रेजिमेंट्स आर कालड 'लश्कर' । ईच रेजिमेंट- 
कमाडर हैज हिज ओन बाजार, दीज बाजार आर काल्‍्ड इन दि यर्यर लेग्वेज “दूं”, आर ऐज दि 
पोचु गीज प्रोनाउंस इट “उर्डा)। दे आर नेम्ड आफ्टर दि रेजिमेंट-करमाइर, फार एक्जापुल दि उददूँ 
( उर्डा ) आई० इ० रेजिमेंट श्राव्‌ मैसिनस* | 
मियाँ अब्दुल अजीज ने भी वही चक्र चलाया है और बढ़े अभिगान से कह दिया है कि 
सेना में जो बाजार होता है उसो को तातारो भाषा में उद कहते हैं, पर निर्वाह इसका 
भी नहीं हो सका है | कारण कि आगे चल्लकर उद को 'रेजिमेट' या ल्षशकर' का ही 
पर्योय माना है, कुछ बाजार का नहीं । बिचार करने की बात है कि जब उद का सकेत 
बाजार नहीं होता तत्र उसे बाजार बनाने का इतना आग्रह क्‍यों किया जाता है। भाग्य 
को बात है कि 'फरहंगे झ्ासफिया' जैसे मान्य कोश में 'उदे? के अर्थ में लिखा गया है-- 
'लश्कर', 'फौज केप!, लिश्करगाह”, कुछ 'बाजार”ः नहीं। बाजार? का नाम तो “डदू' 
बाजार” में आया है और उसका श्रथ किया गया है उदू ही, लश्कर ही, कछ बाजार 
नहीं। देखिए 'उदू बाजार” का अथे दिया गया है--सदर बाजार”, 'लश्कर का बाजार!, 
'क्ंप का बाजार', 'छावनो का बाजार? | श्र्थात्‌ उदू' के पर्याय मे दिया गया है सदर”, 
'ज्शकर!, कैंप”! और छावनी! । इसमें क्‍या बात है जो उदू को “बाजार? का पर्याय 


१--अब्दुल अजी न का दि मनसबदारी सिस्टम आवू दि मुगल्स । 


उद्‌' की हकीकत क्या है श्र 


बनाती है, इसे कोई उद्‌ का सपूत ही बता सकता है| पर डदू का अर्थ सदर” और 
छावनो! भी है, इसे आप भी कट जान सकते हैं ओर रुदू का संबंध सदर” और 
छावनी” से मान सकते हैं । 
उदू के अति प्रचलित ओर मान्य अथे को अ्रवहदेलना कर मोर श्रम्मन ने जो 

बाजार का पल्‍ला पकड़ा था वह इसके आगे चल न सका और उदूँ-ये-मुअल्ला का संकेत 
बाजार बताकर उनको संतोष की साँस लेनी पढ़ी | इसका प्रधान कारण यह था कि इस 
समय उद्‌ -ये-मुअल्ला का नाभ इतना उजागर हो रहा था कि उसको छिपा देना किसी 
मीर के बुते का न था । पर मीर मीर ही ठहरा । उसने बड़ी कुशज़्ता से उसका संकेत 
ही बदल दिया और वह दरबार से निकलकर बाजार में छा गया | पर यह चकमा 
कहाँ तक चल सकता था ? अंत में उसे भी अपने ढंग पर बद्दी लिखना पड़ा वास्तव में 
जो छउद्दे का सच्चा इतिहास है। देखिए, भूल न जाइए घपले का राज यहाँ भी है। हाँ, 

अमीर तैमूर के अहद से मुहम्मदशाह की बादशाहत बल्कि अहमदशाह और आलमगीर 
सानी के वक्त तल्क पीढ़ी ब पीगी सलतनत एक साँ चली आ्राई। निदान जबान उदू की मैंजते 
मैंजते ऐसी मैंजी कि किसू शहर की त्रोली उससे टक्कर नहीं खाती । 
'सल्तनत एक साँ? कब से कब तक चलती रही, इसका ठीक पता मोर अम्मन को नहीं 
है, तो कोई बात नहीं, परंतु इतना तो उन्हें भी मान्य है कि 'उदू को जवान? मँजी 
उसी सलतनत के कारण है। अब यहाँ यह प्रश्न स्वभावतः स्वयं उठता है कि यदि उदूँ 
“बाजार! में मजी तो इसको माँजने का श्रेय किसको है--दुकानदारेों, गाहकों अथवा 
उन रईसों को जिनके चाकर बाजार में सोदा-सुल्फ, लेन-देन करने जाते थे ? मीर 
अम्मन की बिसात क्या, उद्‌ू का कोई भी अल्लामा इसको खोल नहीं सकता | बस, 
यहीं से उ्दूं का सच्चा इतिहास सामने आता है । सीर अम्मन की कहानी को टुक ध्यान 
से सुनिए नहीं तो फिर धोखा हो जायगा । देखिए क्रिस विषाद से सुनाते है- 

जब अहमदशाह अब्दाली काबुल से आया और शहर को लुटाया, शाह आलम पूरब की 
तरफ थे । कोई वारिस ओर मालिक मुल्क का न रहा | शहर बेसर हो गया। सच है बादशाइत के 
इकबाल से शहर की रौनक थी | एकबारगी तत्राही पी । रईस वहाँ के मैं कहीं तुम कहीं होकर जहाँ 
जिसके सींग समाए वहाँ निकल गए, | जिस मुल्क में पहुँचे चहाँ के आदमियों की साथ-संगत से बात 
चीत में फक आया । और बहुत ऐसे हैं कि दस-पाँच बरस किस सब्त्र से दिल्ली में गए. और रहे । 
वह भी कहाँ तलक बोल सकेंगे ! कहीं न कही चूक ही जायेंगे। और जो शख्स सत्र आते सह 
कर ठिल्ली का रोड़ा होकर रह है और दस-पाँच पुश्तें उसी शदह्दर में गरुजरीं, और उसने दरबार 
उमरवों के और मेले-ठेले, उस-छुडियाँ, सैर-तमाशा और कूचागरदी इस शहर की मृदत तलक की 
होगी, और वहाँ से निकलने के बाद अपनी जब्ान को लिद्ाज में रखा होगा, उसका बोलना अल- 
बत्ता ठीक है | 
अब आप ही कहें, है इसमें कहीं बाजार”, सोदा-सुल्फ, लेन-देन आदि का संकेत भी 
नहों, इसमें तो “अपनो जबान को लिहाज” में रखने की केद है। तो फिर इसे सैयद 
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इंशा अल्लाह की इस खोज के साथ क्‍यों न देखा जाय ? अरे ! उनका भी त्तो यही 
कहना है ओर कद्दना है ठोस शोध के आधार पर कुछ बुजुर्गों के मुँह से सुनने पर नहीं । 
थे भो वे 'उददृ! यानी लखनऊ के दरबार में ही । अच्छा, तो उनका कहना है- 

बहर हाल ( कुछ भी हो ) अपनी समझ और सलीका ( ढंग ) के बमोजिब ( अनुसार ) 
बहुत गौर ( मनन ) और तायम्मुल ( मवेषण ) के बाद इस देचमर्दों ( विमृूढ़ ) को यह मालूम 
होता है श्रौर गालिब ( सभव ) है कि यह राय नाकिस ( तुच्छ विचार ) दुरुस्त (द्वीक ) हो कि 
शाहजहानाबाद की जवान बह है जो दरबारी और मुसाहबतपेशा (सभासद), काबिल श्रशखास ( योग्य 
व्यक्तियों ), खूबसूरत माशकों (छैलछुत्रीलों ), मुसलमान अहल हिरफा ( गुणश मुसलमान ), शुद्ददों 
( गुंडों ) और उमरा ( अमीरों ) के शागिदपेशा ( परिजनों ) और मुलाजिमों ( चाकरों ) हत्ता 
( यहाँ तक ) उनके खाकरोशों ( मेहतरों ) की जबान है। यह लोग जहाँ कह्दी पहुँचते हैं उनकी 
भ्रौल्ञाद ( संतान ) दिल्‍्लीवाली और उनका मुहल्ला दिल्‍लीवालों का मुहल्ला बाजता है | और श्रगर 
तमाम शहर में फैल जायें तो शहर को उदूं कहते हैं | लेकिन इन हजरात ( महाशयों ) का जमबटा 
सिवाय लखनऊ के और कहीं खाकसार € विनम्न ) की राय में नहीं पहुँचता । अगरचे मुरशिदाबाद 
और अजीमाबाद ( पटना ) के बाशिंदे ( निवासी ) अपने जोम ( अमभिमान ) में खुद को उदृदाँ 
और अपने शहर को उर्दू कहते हैं । क्‍योंकि अजीमात्राद में देहलीवाले एक मुहल्ले के अंदाजे 
( अनुमान ) में, रहते होंगे और नव्वाब सादिकश्नली खान उर्फ (उपनाम ) मीरन और नव्यात्र कासिम 
अली खान शआ्रालीजाह के जमाने में उसी कदर या उससे कुछ ज्यादा ( अधिक ) मुरशिद/बाद मे होंगे ।* 
सैयद इशा अल्लाह खाँ ने जो कुछ लिखा है सोच सममकर लिखा है। उदू' किसे 
ओर क्यों कहते हैं इसका सीधा समाधान भी कर दिया है। उनका कहना है कि यदि 
शाहजहानाबाद के विशिष्ट लोग किसी नगर में फैल जाते हैं तो उस नगर को उदू कहते 
हैं। स्मरण रहे, इस उद्‌ में बाजार! का नाम नहीं । यदि मीर अम्मन को सचाई से 
काम लेना होता तो लिख देते कि 'शाही लश्कर! शहर में दाखिल हुआ और शहर उदू 
कहलाया, परंतु प्रमाद किया जालवश उन्होंने ऐसा नहीं किया और मूठ का ऐसा पाठ 
पढ़ाया कि शॉगरेजां की ऋपा से विश्व में वह सत्य होकर फेल गया | अँगरेज किसी की 
आँख में घूल मॉक सकते हैं पर किसी की आँख फोड़ना उनके बूते के बाहर को बात 
है । कुछ भी हो, अब तो यद् सिद्ध होने से रहा कि उद बाजार? में पैदा हुई और 
“लश्कर? में बनी । उद्‌ का अर्थ सदा से जो रहा दै वही सैयद इशा अल्लाह के यहाँ 
भी है। और यही कारण है कि सैयद इ'शा उदूँ को दरबारी चीज सममभते हैं | हाँ, 
इसी से उनका यह भी कह्दना है कि 

मुख्तसर ( संक्षित ) यह कि बादशाहों और उमरा ( अमीरों ) और उनके दरबारियों और 
हाजिरबाशों ( कानलगों ) से उर्द की सनद लेनी चाहिए । क्योंकि फकीढ़ ( धर्माचाय ) और शाइर 
(कवि ) रियाजीदाँ ( गरणितश ) और मुहासित्र ( गणक ), मुगन्‍्नी ( गायक ) और तबीत्र ( वैद्य ) 
सूफी और खूबसूरत औरतें उनकी मजलिस ( सभा ) में हाजिर रहते हैं और फिरका-फिरका ( वर्ग- 


१--दरियायें-जताफत, अंजमन तरक्की उ्दू , देहलो, सन्‌ १६३५ ई०, पृष्ठ १२१-२ । 
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वर्ग ) की इसतज्ाहें ( परिभाषाएँ ) सुनने में आती हैं| और बह जिस लफ्ज ( शब्द ) को इसतताई 
( शिष्ट ) बना दें उसके कबूल (स्वीकार) करने से छोटे-बड़े को इनकार नहीं हो सकता | वह इसतलाह 
( परिसाषा ) जल्द से जल्द रिवाज ( प्रचलन ) पा जाती है ।" 
अस्तु, निष्कर्ष यह निकला कि उर्दू का संषंध विशिष्ट लोगों से ही है । उसमें 
सब की बोली के शब्द भले द्वी हों पर अधिकार उस पर द्रबारी लोगों का ही है । सबसे 
उसका सीधा ज्ञगाव नहीं । याद रखिए, यदि उदे की ठसक ऐसी न हं।ती तो मौलबी 
मीर अम्मन को भी कभी भूलकर भी यह कहना न पड़ता कि 
रईस वहाँ के मे कहीं तुम कहीं होकर जहाँ जिसके सींग समाए वहाँ निकल गए । जिस 
मुल्क मे पहुँचे वहाँ के आदमियों की साथ-संगत से बातचीत में फके आया । 
और, और तो और, यहाँ तक लिख जाते कि 
और वहाँ से निकलने के बाद अपनी जबान को लिहाज में रवा होगा। 
“लिहाज में रखा होगा? का अर्थ ? कहने को कोई कुछ भी कहें पर खरी और 
दो दूक बात यह दै कि यही “लिहाज! ही उदूँ का स्बेस्व है। इसे छोड़कर उदूँ 
* जी नहीं सकतो। रईसों से उदे का जो लगाव रहा है उसी का परिणाम है कि स्वयं 
मीर अम्मन को बड़े उल्लास से लिखना पढ़ा है जान गिल्ञक्रित्त साइब को “नजोीबों 
के कद्रदाँ”। और अपने आप दो कहना पढ़ा अपनी रचना की भाषा के विषय मैं-- 
सो उदूँ की आरास्ता कर जबान, किया मैने बंगाला हिंदोस्तान । 
स्मरण रहे, भीर अम्मन से कहा गया था कि 
इस किस्से के ठेठ हिंदुस्तानी गुफ्तगू (बातचीत ) में जो उदूं के लोग हिंदू-मुसलमान, 
आरत-मद , लद़के-बाले, खास वो श्राम आपस में बोलते चालते हैं तरजुमा करो । 
परंतु उन्होंने किया यद्द ,5 उस उदूं की जबान को आरास्ता (सज्जित) किया और 
इजार जिद वो कद ( श्रम और शोध ) से उदू-ये-मुअल्ला की जबान में बाग वो बहार 
बनाया।* 
ध्यान देने की बात है मोर अम्मन देदलवी ने अपनी इस “धर्जी? में अपने 
झापको “दिल्लोवाला” कद्दा है और अपनो भाषा को “ढद-ये-मुअल्ला की जबान! । 
“दिल्लोवाले! का अर्थ उनको दृष्टि में क्या है, इसका पता भले हो आपको न चले पर 
झांप यह कट्द नहीं सकते कि उनको “उद्‌-ये-मुअल्ला की जबान! दिल्ली के “बाजार की 
जबान! है| चकऋमा देने के लिये तो उन्होंने भले ही कह दिया कि शाहजद्दोँ ने उत्सव 
किया और उसमें 'बहाँ के बाजार! को “उद्‌-ये-मुअल्ला? को उपाधि दी पर वस्तुस्थिति 
यह है कि उ्दू-य-मु्नल्ला नाम है “किला मुअल्ला' अथवा शाहजद्दानाबाद के 'ज्ञाल 
किला! का ही । परंतु इस उद्-ये-मुअल्ला पर कुछ लिखने के पहले द्वी बता देना है कि 
१--अही, पृष्ठ ३५-६ । 
२---अ्र्जी मीर श्रम्मन दिल्‍लीवाले की ! 
२ 
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हिंदी के कवियों ने 'दिल्लीवाल” का प्रयोग किस अर्थ में किया है, सो हिंदी का एक 
झति प्रसिद्ध कवित्त है। उसी को उदाहरण में ले खीजिए और कह्दिए तो सही सेयद 
इंशा का कहना साधु है वा नहीं। कहते हैं-- 
दारा और औरंग जुरे हैं दोऊ दिल्‍्लीवाल, एके गए भजि एके गए रूँषि चाल मैं । 
कोऊ दगाबाजी करि बाजी राखी निज कर, कौन हू प्रकार प्रान बचत न काल मैं । 
हाथी ते उतरि हाढ| जूझयों लोह-लंगर दे, एवी लाज कार्मे जेती लाज छुत्रसाल मैं । 
तन तरवारिन मे, मन परमेसुर मैं, प्रान स्वामी कारज मैं, माथो हर-माल मैं॥ 


तथा 
कीबे को समान प्रभु हूँढ़ि देख्यो आन पे, निदान दान जुद्ध मैं न कोऊ ठहरात है। 
प्रथम प्रचंड भुजद्ड को बखान सुनि, भागिबे को पच्छी लौं पठान थहरात है। 
सका मानि सूखत श्रमीर रिल्लीवारे जब, चपति के नद के नगारे घहरात हैं। 
चहूँ ओर चकित चकत्ता के दलन पर, छ्ुत्ता के प्रताप के पताके फहरात हैं ॥ 
जो दो, 'दिल्लीवाल' से विशेष कुछ सधता नहीं दिखाई देता कितु तो भी इतना तो 
विदित हो हो जाता है कि शब्दों का सांकेतिक अथ क्या महत्त्व रखता और कब क्या 
भाव बताता है। देखिए, सैयद अहमद दहल्षवी जैसे पारखी का विषाद है-- 
झब कोई दिन में खालिस ( खरी ) उदूँ जबान का सिर्फ नाम ही नाम रहकर इन नए 
जबाँदानों ( भाषाविदों ) और नवदौलतों (नव सपन्नों ) के हाथों कुछ से कुछ रग दो जाएगा 
आर यह एक बेढंगी उददू बन जाएगी । इसकी फसाइत ( शिष्टता ) व बलागत ( प्रगल्मता ) शुस्तगी 
(साधुता ) व सलासत ( सरसता ) किलावालों की तरह खाक में मिल जायगी और दिल्‍लीवालों की 
तरह जमीन का पैबंद हो जाएगी तो हाथ मलने के सिवा कुछ भी हाथ न आएगा ।* 
सैयद अहमद ने यहाँ 'द्ल्लीवालों? के साथ द्वी किलाबालों? का भी नाम लिया 
है । इसका प्रधान कारण यह है कि 
यह बात सबने तसलीम (स्वीकृत ) कर रखी थी कि असली उदूँ शाहजादगाने तैमूरिया 
( तैमूरी राजकुमारों ) को ही जबान है श्रौर लालकिला ही इस जब्मान की 2कसाल दे । इसलिये 
सैयद खास हमें और चद ( कुछ ) श्रजीज शाइजादो ( प्रिय राजकुमारों ) को बुलाते थे; श्राम 
से गज न थी ।* । 
मियाँ अरशद गुरगानी के इस कथन में कुछ सार है, “लाल किला दी इस 
जबान की टकसखाल है? को कुछ इतिद्ास की दृष्टि से देखिए तो आँख खुले और पता 
चले कि सैयद ह शा ने केसी पाव तोला बावन रत्ती को खरो बात कद्दी है, कहते हैं-- 


१--फरइंगे आसफिया, पहली जिल्द, सबब तालीफ, रिफादे आम प्रेस, लाहोर, सन्‌ १६०१ 
ई०, पृष्ठ २३ 
२--वही, जिल्द चहारुम, तकसिज, पृष्ठ ८४५ | 


लदू की हृफीकत क्या है ५९ 


जबान उदू जो फसाहत ( प्राजलता ) व बलागत ( प्रगल्भता ) की कान ( खान ) मशहूर 
है यह हिंदोस्तान के बादशाह की [ जिसके सर पर फसाहत का ताज जेब ( शोमा ) देता है] और 
चंद अ्मीरों और उनके मुसाहिबों ( समासदों ) और चंद मुखददरात ( महिलाओं ) मिस्ल ( जैसे ) 
बेगम व खानम की और कसबियों ( वेश्याश्रों ) की जबान है । जो लफ्ज उनमें इस्तेमाल ( प्रयुक्त ) 
हुआ उद्दू हो गया | यह बात नहीं कि जो कोई भी शाहजह्ानाबाद में रहता है वह जो कुछ बोले 
सनद ( प्रमाण ) है।" 

सैयद इशा अल्लाह खाँ ने उद की जो कसौटी मानी है यद्द बस्तुतः दरबारी दै। 

दरबार से ही सदा से उद का नाता रहा है। उ्दूं जबान का ही नहीं, स्वयं उदे शब्द 
का लगाव जितना राजा से है उतना प्रजा से नहीं । यही कारण है कि उढ़ू की भाषा ने 
कभी जनता का आदर नहीं किया और उसको वाणी को सदा अछूत ही समका। जो 
हो, जताना तो यहाँ यद्द है कि उद्‌ं शब्द के व्यवद्दार में सैयद इशा जैसो दक्षता और 
सचाई से काम लेते हैं बैसी साधुता अन्यत्र नहीं दिखाई देती और मीर अम्मन तो फोर्ट 
विज्षियम में पहुँच कर कालेज के छात्रों के लिये नया भ्रपंच ही खड़ा कर देते हैं । परंतु 
स्मरण रहे कि उदू का अर्थ है बादशाही पड़ाव, न कि सब को द्वाट-बाट | बाजार! के 
अर्थ में 'उद्‌” का प्रयोग अभी इस जन की दृष्टि में नहीं आया । हाँ, 'उदूँ बाजार! का 
प्रयोग कान से सुना तथा आँख से देखा भी । देखिए, सब से पद्ले मुरादशाह के उस “ढदूँ!- 
प्रयोग को देखिए जिसका अवतरण लोग प्रायः उद्‌ की प्रचीनता सिद्ध करने के लिये 
किया करते हैं। बात १२०३ हि० ( सन्‌ १७८८ ई० ) की है। मुरादशाद््‌ लखनऊ से 
अपने लाहौर के मित्रों के लिये अपने पिता को लिखते हैं. कि वहाँ के मित्रों के उपद्दार 
के लिये उदू' के बाजार से मोती लाया हूँ। प्रश्न उठता है कि वह उदू क्या है जिसके 
बाजार से कि यह मोती का उपहार लाया गया है। उत्तर दिया जाता है कि वह 'हिदी 
जबान' है जिसका कि लोहा अब सारा संसार मान रहा है। उनका मूल शेर है-- 

बराये तोहफये याराने श्राँ यू, गुहरहा आरम श्रज बाजारे उदूँ । 

वह उवू क्‍या है ! यह हिंदी जबाँ हे, कि जिसका कायल अब सारा जहाँ है | 

इसमें 'उद्‌ ” का अथ चाहे कुछ भी समझा जाय, पर कभी वह बाजार! का 

पर्याय तो हो नहीं सकता । तो, क्या इस 'उद्‌” को सैयद इंशा के लखनऊ के 'उद्‌ ” का 
दयोतक नहीं समझ सकते ? अपनी विवशता अपने सामने है। मुरादशाह का पूरा पत्र 
नहीं कि उससे प्रकाश मिले । निदान इसे यहीं छोड़ अब दिखाना यह चाहते हैँ कि फोर्टे 
विलियम कालेज में।भी 'उदं बाजार” का प्रयोग कुछ इसी अथ में हुआ है। मौलबो अमा- 
नत अल्लाद 'शैदा” 'जामा-उलू-अखलाकः की भूमिका में, सन्‌ १८०४ ई० में, लिखते हैं- 

श्र इन आबदार मोतियों को रिश्ताय तहरीर में पिरो कर रेखता जबान के उदू बाजार में 
ला हाजिर किया।'* 


१--दरिया-ये-लताफत, पृष्ठ १०८। .. २--दास्ताने उतूं, पृष्ठ ११४ । 
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'टरेखता जवान! और “उदं बाजार' को समझने की चेष्टा करें तो लेखक फा 
चमत्कार खुले । है, उद्‌ में भाषा की भी गंध अवश्य है, पर है बह यहाँ जबान के साथ 
ही, उद्‌ के अन्य अर्थ के पर्याय में भी । भाव इसका प्रमुख या 'सदर बाजार! ही है; 
और यहाँ भी उर्दू के अर्थ में उतका बढ़प्पन घना हुआ है, सारांश यह कि उद्‌ को 
बाजार! का पर्याय नहीं कह्दा जा सकता, उद्‌ में बाजार रहता अवश्य था पर कभी 
बाजार को हो उद्‌ या उद्‌ को द्वी बाजार कहते नहीं थे । अच्छा होगा, इस प्रशंग में 
इतना और जान खें कि 

बट्‌ दि मुसलमान राइटसं, हू कांस्टेट्ली कन्फ्यूज दि बडंस फार सिटी ऐंड “कट्र?, ऐंड इवेन 
'ेशन” उड बी अनलाइक्शी ठ॒ डा एनी डिस्टिक्शन ब्रिय्वीन ए. बिल्ट ऐंड परमानेंट टाउन, ऐड 
ऐन एनर्कपमेंट आवू फेल्ट केंट्स, ऐन उदूं आर ऐन औल ऐ,ज दि टकीं बडंस आर |... दि 
आल, आर कलेक्सशन आवू फेल्ट टेंट्स, पिच्ड बिदाउट श्रार्डर आर एनी व्यू ढ़॒ परमानेंसी, नियर 
दि बैंकस आपू ए स्ट्रीम, ऐंड इन दि सेंटर आब्‌ सम डिस्ट्रिक्ट हेयर पाश्चर बाज नियर ऐट हैंड, 
वाज प्राबेब्ली दि नियरेस्ट अप्रोच टु ए. ठाउन ऐ"ऐट दि पीरियड अबर हिस्ट्री बिलांगूस ठ॒ | हियर, ' 
पासिब्ली ए. स्क्रायर आर आब्लाग शेड श्राव्‌ ब्राउन मड़ ब्रिक्स, आर्नामेंटेड बिद याक्स! टेलूस, 
एट्लोप्स! देड्स, एंड रोज आवू स्माल, कलड फ्लैग्स, मे हैव स्ठुड ढु रिप्रेजेंट दि उदूं प्रापर, 
आर रिसेप्शन-रूम ऐंड कोर्ट हाउस श्राव्‌ दि चीफ, हाइल राउंड हट वेयर स्कैटड दि डोम-शेप्ड टेंट्स 
आाव्‌ विलो लैदूस, कबड विद शीद्स आवू फेल्ट--आल ग्रीमी ऐंड ग्रीजी--ऐंड रेडी ऐट एनी 
मोमेंट दर बी टेकेन डाउन बाई दि बीमेन आव्‌ दि टाइच, ऐंड पेक्ड, विद दि रेस्ट आधू देयर डोमे- 
स्टिक बिलांगिंग्स, आन दि बैक्स आवू दि कैमेल्स ।* 

उद्‌ शब्द्‌ के व्यवहार में मुसलमान लेखकों ने बढ़ी गढ़ः्ढ़ी की है। उन्होंने 
मुगल के स्थायी ओर संचारो निवास में कोई भेद नहीं रखा है । उदू का प्रयोग संचारी 
निवास या स्कन्धावार के लिये ही करना था | मुगलों की यह प्रकृति थी कि वे नदी के 
तट पर अपना पड़ाव डाल लेते थे और फेल्ट के तंबुओं से अपना घर बना लेते थे । 
जहाँ खाने पीने और चरने फिरने को सुविधा होती वहाँ उनकी बसती सो बन जाती 
ओर बह्ढीं उनको पुरी बन जाती, उसो में कुछ सज-धज के साथ गारे और ई टों से 
उनके मुखिया का निवास भो उसी प्रकार बन जाता था, जिसमें कुछ चबर और 
मृगों के सोंग मंडों के साथ सुशोभित रहते थे, और मुख्य उद का लक्षण बताते थे | 
यही सब का स्वागतस्थान था । इसके चारों ओर अन्य लोगों के डेरे जैसे तैश्ने होते थे 
जो किसी भो समय बाँबबूँघ कर ऊँटों पर ल्ाद कर कूच करने के लिये तैयार रहते ये । 
संक्षेप में यह समभमिए कि यही मुगलों के निबास का प्रकृत रूप था और इसी का 
बादशाद्यी रूप वर्नियर के वर्णोन में देखने को मिलता है। इसमें भी उद्‌ का संकेत 
प्रमुख से ही अधिक है । 


१--एन ० इलियस द्वारा संपादित दि तारीख-ये-रशीदी, लंद्रन, सत्‌ १८६४, प्रृष्ठ ८-६ | 


उद' को हकीकत क्‍या है ६१ 


उर्दू के इस रंग को ध्यान में रखकर देखें तो पता चले कि शाहजदाँ ने 

शाइजद्दानाबाद का नास क्यों उद्‌-ये-मुअल्ला रखा और क्यों मुगल बादशाईं! की 
टकसाक्ष उद्‌ में भी रहती थी । यहाँ तक कि जहाँगीर का एक सिक्का सन्‌ 
१८९९ ई० में काशोपुर ( नैनीताल ) में ऐसा मिला जिसकी टकसाल का नाम 'ददु 
दर राहे दकन” है | 'उद की जबान' में इसकी चर्चा इतनी की गई है कि फिर उसको 
दोहराने से कोई लाभ नहीं, नागरी-प्रचारिणी-सभा, काशी से मँगा कर कोई भी उसे 
देख सकता है। प्रसंगवश बताना है कि “डद्‌”? के इतिहास से जो लोग अभिन्न हैं उनकी 
दृष्टि में 'शाहजद्दनाबाद' का “ददू-ये-मुअल्ला” नाम भी वैसा ही है जैसा 'काशगर! 
का डद्‌-ये-कंद”ः अथवा “कराकुरम? का जैसे “उदू -ये-बालिग” | आप चाहे “डदू -ये- 
मुश्नल्लाः को लें चाहे 'उद्‌-ये-कंद! को और चाहे “उद्‌ -ये-बालिग” को, सभी के 
मूल में वही छावनो बोल रही है और सभी पुकार कर कहते हैं कि क्रपा कर हमें शेष 
छावनियो या उदुओं से कुछ अलग सममो--उनसे बढ़ा मान लो । मानने में कुछ क्षति 
भी नहीं | ईट का न सही लाल पत्थर का सही, पर है तो मूल में वही बात ? अंस्तु, 
हमारा कहना है कि उद्‌-ये-मुअल्ला और उदूं का लगाव “दरबार” से जितना है 
उतना 'घरबार” से नहीं। फलतः 'उ् को जबान” या उद भी जितनो 'मुगक्षो” दै 
उतनी हिंदी नहीं। कौन नहीं जानता कि 'मुगल' बनने की जितनी चिता छश्रीले 
शाहजदाँ को थी उतनी न उसके बाप जहाँगीर और न उसके बाबा अकबर को ही थी । 
बह सभी प्रकार से अपने को अमीर तिमूर का बच्चा सिद्ध करना चाहता था और जी 
से चाहता था कि उस भूमि का भी सम्राट बने जिसका अमीर तिमूर था। पर उसके 
भाग्य ने उसका साथ नहीं दिया। वह नाम मात्र को द्वी 'साहिबे किरान” रह गया। 
ओर उस संकट से उसकी सेना का उद्धार किया मिर्जा जयसिद्द ने हो | बिद्दारी सा 
रसीला कवि किस उल्लास में कह जाता है-- 

घर घर तुरकिनि हिंदुनी देति असीस सराहि | 

पतिनु राखि चादर-चुरी तें राखी जयसाहि ॥ 
कारण-- 

यों दल काढ़े बलक तें तें जयसिंद भुभाल। 

उदर अधासुर के परे ज्यों हरि गाइ-गुवाल ॥ 

कितु खेद का विषय है कि आज उस “अघासुर” से उद्धार करनेवाला कोई हरि 

नहीं, जयसिंह नहीं । आज का मोहनदास कमचंद तो चंद लोगों की बातों में आकर 
किसी ताराचंद और किसी सुंदरलाल की बातों मे फँसकर सब को उसी उद्‌ का दास 
बनाना चाहता दे जो उसी उददू-ये-मुअल्ला में बनी है जिसका निर्माण प्रजा का खून 
चूसकर हुआ है भर जो आज भो लालकिले के रंग में फूटकर तढ़प रहा है। यह 
भावना नहीं भूव इतिहास को बात दे कि रुपया तदसीलने में शाहजहों जितना 
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कठोर था उतना दूसरा कोई मुगल बादशाह नहीं। कोई आदमी मरा नहीं कि उसका 
सारा माल हढ़प । शेष शुभ | 
हाँ, तो कहना यह था कि उदू का प्रयोग परंपरा से जो प्राप्त है वह है यही-- 
लफ्ण “उदूं? का लश्कर व लश्करगाद बल्कि दारल्‌ सलतनत के मानों में इस्तैमाल होना 
अलाउद्दीन बिन अ्रतामुल्क जुबैनी की तारीख “जहाँकुशायः ( सन्‌ ६५८ ह्वि० - १२६० ० )से 
साबित हे। अलाउद्दीन ने श्रपनी तारीख में चंगेज खाँ श्रौर उसके खानदान के हालात लिखे हैं, 
श्रौर उनके लश्कर व लश्करगाह के लिये उदूं का लफ़॒ज इस्तैमाल किया है ।* 
इसमें कहीं भी इस बात को गंध नहीं कि उर्दू का प्रयोग बाजार! के अर्थ में भो 
कहीं द्वोता है । परंतु ध्यान देने को बात है कि यही प्रोफेसर कादिरे साहब जब “उद को 
जबान? को बात करते हैं तब गोलमात्न कर लिख जाते हैं कि 
शाहजहाँ ने देहली का लाल किला बनाया। देहली का नाम शाहजहाँ अआंचाद रक्‍्खा। 
किला को किला मुश्॒ल्ला और शाही लश्करगाह को उर्दू-ये-मुशल्ला कहते थे । जब उर्दू जचान किला 
मुअ्नल्जा में दाखिल हुई तो उद्दू-ये-मुअ॒ल्ला का खितात्र पाया ।* 
अर्थात्‌ आपने बड़ी चातुरी से दिखा दिया है कि 'उदूँ जबान” 'किला मुअल्ला” से पहले 
की है, परंतु देखिए तो सही आपका कहना कया है। आप कहते हैं--'शाही लश्करगाह 
को उद्दू-ये-मुअल्ला कहते थे! पर साथ ही आप नहीं कहते कि जब 'उदू' जबान' 'शाही 
लश्करगाह! में 'दाखिल्न हुई तो उदृ-ये-मुअल्ला का खिताब पाया!। हाल कि न्याय की बात 
यही थी,। सच्ची बात तो यह है कि “उ्ूं? को 'किलाः भो कहते हैं और यह आज भो 
अपने देश में इसी अर में बोला भी जाता है। कारण यह कि बादशाह का निवास ह्दी 
किला द्वोता है, कुछ और कुछ नहीं । यही कारण है कि दिल्‍ली के लाल किले को “किला 
मुअ्ल्ला' और “उद्े-ये-मुअल्ला” भी कहते हैं ओर कहते हैं 'शाही लश्करगाह? अथवा 
दारुलू सलूतनत के कारण द्वी। कौन नहीं जानता कि यह “किला मुञ्नल्ला? शाहजहाँ को 
जितना भाता था उतना आगरे का “किला” नहीं । शाहजद्दानाबाद एक प्रकार से शाहजहोॉ 
की राजधानी द्वी था और इसो से उसका माहात्म्य भी प्रतिदिन बढ़ता गया । 
उदूं जबान का उद-ये-मुअल्ला और फलत: शाहजहाँ से ऐसा कुछ संबंध रहा 
है कि लोग उदूं को शाहजहों की चीज सममते है। और तो और 'फरहंगे आसकिया? के 
लेखक सैयद अद्दमद देदलवो से जानकार भी इसके प्रसंग में यही ज्षिख जाते हैं कि 
'चूँकि यह जवान शाइजहाँ बादशाह के लश्कर में ईजाद हुईं थी इसलिये यही नाम पढ़ गया । 
कुशल सममिए कि आपने लश्कर” से ही संतोष किया और इस प्रसंग में कहीं बाजार! 
का नाम नहीं लिया। लेते भो कैसे ? निराघार और मूठ बात लिखने का साहस सब को 


१--प्रोफेसर दमिद हसन कादिरी की दास्‍्ताने तारीख उद्द , प्रकाशक-लच््मीनरायन 
अग्रवाल आगरा, सन्‌ १६४१६०, पृष्ठ ४। 
२--चह्दो, पृ६६ | 


पढ़ें को हकीकत कया है $३ 


तो नहीं होता परंतु नहीं, उदूं का जादू उन पर भी काम कर गया और उन्होंने भी बड़े 
अभिमान से लिख दिया कि ड्दूं का श्रर्थ है-- 

लश्करी बोली और हिंदुस्तानी | वह जबान जो अरबी, फारसी, हिंदी, त॒कीं, श्रेंगरेजी बगेरह 
सेमिल कर बनी है | जिसे उदू -ये-मुअल्ला भी कहते हैं। ठीक और फसीह उ्दूँ अइले देहली श्र 
अहले लखनऊ की खयाल की जाती है। 

क्यों की जाती है ? इसका उत्तर यही है कि ये ही दो शहर उदूं हैं और इन्हीं 
का उदूँ पर अधिकार भी रहा है। किंतु आज ? आज की कुछ न पूछिए । आज तो 
नीतिबश पढ़ाया यह जाता है कि बह्दी सब को जबान है। यहाँ तक कि उदं के बाबा, 
मौलबो, डाक्टर अब्दुल हक साहब यहाँ तक लिख जाते हैं कि 

उदूँ जबान की तारीख ऐसी साफ और खुली चीज है कि उस पर कस करने या इस बयान 
के तरदीद ( नश्ट ) करने की मुतल्लक ( सबंथा ) जरूरत नहीं मालूम होती | मुसलमान बादशाहों कें 
दरबार और दफ्तर की जब्रान हमेशा फारसी रही | उनको इतनी तौफीक ( श्रद्धा ) सच्ची न हुई कि 
वह गरीब उदृ की तरफ तबज्जह ( ध्यान ) फरमाते, और तवज्जह ( दृष्टि ) की तो किस वक्त £ जब 
न सल्तनत रही, न हुकूमत | और जाहिर (प्रकट) है ऐसे वक्त में उनका असर (प्रभाव) ही क्‍या हो 
सकता है । उदूं जवान जदीद ढ्िंदी की तरह किसी ने बनाई नहीं । बह तो खुद ब खुद ( अपने आप 
ही ) बन गई । और उन कुदरती (प्राकृत ) हालात ने बनाई जिन पर किसी को कुदरत ( शक्ति ) 
ने थी। इसमें हिंदू और मुसलमान दोनों शरीक ( जटे ) थे। और अगर हिंदुओं की इसमें शिरकत 
( मिलवन ) न द्वोती तो यह बजू३ ( स्थिति ) ही में नहीं आ सकती थी। मुसलमान बादशाहों पर यों 
तो बहुत से इलजाम ( दोष ) आयद ( प्रयुक्त ) किए गए हैं लेकिन यद बिल्कुल ( निरा ) नथा 
इलजाम दे और द्वाल ही में गद्य गया हे ।* 

माना|कि उदू के संबंध में जो कुछ कहा गया है सवा सेर कद्दा गया है किंतु 

इसके विषय से सौलवों हक का क्‍या कहना है ? यही न कि जब बादशाह बनकर भी 
मुसलमान “गरीब” रहा तो वह 'घनी” हो केसे सकता है। रही असर या प्रभाव की 
बात । सो कौन नहीं जानता कि सन १८५७ की क्रांति में भी उसी की 'रणभेरी” बजी 
ओर कुछ न रहने पर भो उसकी ओर से अपने त्राता को जो आलीजाह!” की उपाधि 
मिली उसी को गवालियर का शिदे दरबार आज भी बढ़ी आन से ढो रहा है और 
फिर भी आपका शिकार बन रहा हे ? जो द्वो, बात तो 'उद की हकोकत” की थी । सो 
इस कथन से कुछ खुली नहीं । निदान इसके लिये सभी “अलीगों” के उस्ताद प्रसिद्ध 
मुसलमान! नेता सर सैयद अहमद खाँ को लीजिए और उनकी भो भावभरो वाणी 
का सत्कार कीजिए । आपको सममभ्काइस दै-- 

जब कि शहात्रउद्दीन शाहजदाँ बादशाह हुआ, और उसने इनतजाम सलतनत (राज्य- 
प्रबंध) का किया और सच मुल्कों के वकल। ( वकीलों, प्रतिनिधियों ) के हाजिर रहने का हुक्म 
दिया और दिल्‍ली शइर को नये सिरे से श्राचाइ किया और किला बनाया और शाहजहाँ 





१-उदूं-रिसाला, अंजुमन तरक्की उदूं , देहती--अपरेल सन्‌ १६३७ ई०, पृष्ठ श८४ | 
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खाबाद उसका नाम रखा, उस वक्त इस शहर में तमाम लोगों का मजमा ( जमघटा ) हुआ | 
हर एक की गुफतार (बातचीत) रफ्तार (चालदाल) जुदा जुदा थी | हर एक का रंग-ढंग निराला था| 
जब आपस्न में मुश्नमिला ( मामिला ) करते लाचार एक लफ्ज अपनी जबान का दो लफ्ञ उसकी 
जबान के तीन लफज दूसरे की जबान के मिलाकर बोलते और सौदा-सुल्क लेते । रफ्ता रफ्ता इस 
जबान ने ऐसी तरकीब पाई कि यह खुद एक जबान हो गई । श्रौर जो कि यह जवान खास बादशाही 
बाजारों में मुरव्यज ( प्रचलित ) थी इस बास्ते इसको जब्ञान उदूं कहा करते थे, और बादशाही अमीर 
उमरा इसी को बोला करते थे, गोया हिंदुस्तान के मुसलमानों की यही जबान थी । होते होते खुद इस 
जबान ही का नाम उदू हो मया। इस वक्त से इस जबान ने एक रौनक ( रूप ) हासिल (प्राप्त) की 
और दिन ब दिन तराश-खराश ( बनाव-सिंगार ) इसमें होती गईं ।' 

सर सैयक्‌ अहमद खाँ बहादुर मीर अम्मन से और भी आगे निकल जाते हैं और 
बढ़कर हाथ दिखाते हैं पर 'उदूं? की वकालत में सर्वथा भूल दी जाते हैं कि वास्तव में 
कट्दते कया हैं | भला जिस देश में राजा भोज और विक्रमादित्य की न सद्दी, किसो 
अकबर की कथा घर-घर छाई हुई है ओर “'वीरबर” तथा अकबर” को दरबार” से निकाल 
कर “घरबार' में बिठाए हुए है बी देश और वही कथा इस जग-उजागर सत्य को कैसे 
छोड़ दे और केसे मान ले कि शाहजहाँ के पहले यहाँ के लोग आपस में बात-चीत और 
लेना-दैना भी नहीं जानते थे ? अरे ! इसमें हिंदू हो नहीं, हिंदो मुसज्ञमान ही नहीं, 
अपितु मुसलमान बादशाह और सूफी फ़कीर भी पिस जाते हैं। क्‍या निजामुद्दीन 
आलिया और अलाउद्दीन सुलतान मुँह में जाबा लगाकर रहा करते थे ? सावधान ! 
देखिए उदूं के लिये क्या क्‍या अपराध नहीं गढ़ा जाता ! साधु । 

जो सर सैयदी गरोह से कुछ दूर की बात सुननी हो तो अल्लामा सैयद सुलैमान 
नदवी की इस सलाह पर ध्यान दें और यहाँ उदूँ के और ही रंग को देखें। आप 
का साप्रह निष्कर्ष है-- 

अइले नजर ( अभिज्ञ ) से छिपा नहीं कि इस जबान की सह्दीह तारीख के समभने में मीर 
अम्मन देहलवी से लेकर सर सैयद बल्कि आजाद मरहूम तक जो गलतफहमी ( भ्रांति ) हुई कि 
यदद लश्करी बोली है या बाजारी......उस गलती ( भूल ) का सत्रब सिफ लफ्ज उदूं है। इसलिये 
इस नाम को बाको रखना इस गलत तारीख का बाकी रखना है और इसकी असली तारीख को जो 
झब पाया-य-सुबूत ( प्रमाण॒क्ोटि ) को पहुँच चुकी है, बरत्राद करना है।* 

निवेदन है, जी नहीं | इसका कारण कुछ और ही है। वही जिसके कारण 
झाप से भी कुछ ऐसी हो भूल हो रह्दी है। सोचिए तो सही, मीर अम्मन को 'छश्करः 
और “बाजार” की शरण क्यों लेनी पढ़ो। इसी लिये न कि 'उद्‌ सौदा-सुल्फ, लेन-देन 
आर सबकी भाषा सिद्ध हो सके और आपको भी तो इसको चिंता इसी निमित्त सता 


१--असारुस्सनादीद, प्रयव संत्करण, जबान का बयान | 
२-- नुक्रे सुलैमानी, दादल मुसन्निफीन, श्राजमगढ़, सन्‌ १६३५६०, पृष्ठ १७ । 


उदूँ की इत्रेकक क्या है... द्श् 


रही है कि यह उदू' से निकलकर सारे हिंदुस्तान को 'दिंदुस्तानीः बन सके ? पहंहु' 
स्मस्ण रहे कि उदू. का इतिहास ऐसा नहीं कि अब कोई मुसलभान जैसा चादें बता सके। 
फद्दिए तो सही वात क्या है कि सभो उद्‌ के इतिहास में अपनी अपनी हाँ रहे हैं और 
कहते उसी को सर्व॑सिद्ध हैं । माना कि यह उद्‌ को, शिक्षा है जो सत्य कर दिखाने में 
बड़ी ही निपुणा है। परंतु इंसी से यह भो फेसे मान जिया जाय कि उद्द में रदूँ के 
विषय में जो कुछ कहद्दा जाथ यही प्रमाण है--नहों, ऐसा हो नहीं सकता और अंत में 
विवश हो मानना ही पड़ेगा कि सचमुच “उढूँ? शब्द या नाम ही 'ड्द को जवान! का ऐसा 
पक्का पारखी है जिसके बिना इसका रहस्य खुल नहों सकता । देखिए सच्ची बात है कि 
'उदू की जवान! उर्दू में बनो और फोटंथिलियम में पहुँचकर गोरें नवाबों की ऋपा और 
कूटनीति से चलकर वही हिंदुस्तानी” के नाम से सारे हिंदुस्तान! की बानी कही गई; 
परंतु जो लोग अ्रंगरेजी प्रभाव वा कपट-राजनीति से दूर रहे वे सदा उसकी स्थिति को 
स्पष्ट कह्दते रहे ओर जैसे तैसे यह बताते रहे कि उदु' का लगाव उदू -ये-मुअल्ला से है और 
वास्तव में उसी के लोग उसके अधिकारी भी दें | सैयद इशा की सनद पहले आ चुकी है 
श्रब मौलबी दाकर आगाह का पक्का प्रमाण लीजिए और कृपया भूल न जाइए कि ये 
अरबी के प्रकांड पंडित ही नहीं, उसमें धार्मिक पुस्तकों के लेखक भी हैं और साथ ही 
दक्खिनी में 'नुसरती” तथा उद्‌ में सौदा” जैसे उस्तादो से अपने आपको कम नहीं समभते 
और रहते भी सुदूर दक्षिण या मद्रास में हैं । निदान आपके कहने पर ध्यान देना ही 
होगा और आपकी बात को प्रमाणकोटि मे लाना ही द्वोगा, प्राचीनता के कारण भी 
आपको ही अधिक महद्दत्त्य/मिलेगा, क्योंकि आप मीर अम्मन से भी पुराने हैं। निदान 
आपका कहना है-- 
वली गुजराती गजल रेखता की ईजाद में सभा का मुज्यद् ( अग्रणी ) और उस्ताद है। 
बाद उसके जो सुखुन सजाने हिंद ( हिंद के बाग्मी ) बुरोज ( प्रकट ) किए बेशुबहय ( नि संदेह ) उस 
नहज ( प्रणाली ) को उससे लिए. और मिन बाद ( फ्रि से ) उसको बासलूच्र खास ( विशेष रीति ) 
से मखदूस ( निश्चित ) कर दिए और उसे उठूँ के भाके से मौसम (नामी ) किए ।* 
इसमें तो सदेह नहीं कि मौलाना आगाद ने 'उदे के भाके से मौसूम किए? मैं 
स्पष्ट कर दिया है कि यह रीति-नोति जानबूककर कभो बरती गई है, कुछ अपने आप ही 
हो नहीं गई है । साथ ही उन्होंने 'बासलूब खास” का भी निर्देश कर दिया हे और यही 
बिशेष प्रणाली उदूँ को हिंदी से अलग करने में कारण रही है, इसके १२ वर्ष बाद लख- 
नऊ के नवाबी दरबार में ( सन्‌ १२२३ हि०, १८०८ ई० मे ) सेयद इ'शा ने भी इसी 
का प्रतिपादन किया और तसरुफ! को हो उदू का प्राण ठहराया । इन्हीं दोनों के वीच में 
फोर्ट विक्षियम कालेज के मुंशी मीर अम्मन की 'बाग वो बद्दार! का समय ( सब 


१--मद्रास में ढदूं' अद्भ्रियात उ्ूं, सख्या ८९ इृदराबाद दुकन, सन्‌ रह १८६०, पृष्ठ ४७ ॥ 


ई६ नागरीप्रचारिशो फत्रिका 


१२११४ ६ि०, १८०३ ६० ) आता है, जिसमें उ्दं सब की लेन-देन सौदा-सुल्फ और 
बातचीत की साषा बताई जाती और अपने आप ही लरकर के बाजार में पेदा हो जाती 
है, परंतु याद रखना होगा कि मौलाना आगाह और भी कुछ बताते और उठ की 
स्थिति को आप ही बहुत कुछ स्पष्ट कर जाते हैं। सुनिए इनका और भी कहना है-- 
अबाखीर अहद मुहम्मदशाही ( मुहम्मद शाह के अंतिम काल ) से इस अमर ( समय ) तज्ञक 
इस फन ( कला ) में अक्तर मशाहीर ( विख्यात ) शुअरा ( कवि ) अरसा ( परंपरा ) में आए और . 
अकसाम मंजुमात ( पद्म के भेदों ) को जलवे ( प्रकाश ) में लाये हैं, मिस्ल दर्द, मजहर, फुर्मों ।* 
मौलबी बाकर आगाह की गवाही से बड़ा लाभ यह हुआ कि मुदृम्मद्शाह का 
शासन भी सामने आ गया और यह्द भी प्रकट हो गया कि यह 'ईजाद” किस विशेष 
युग में हुई । अब इसी को थोडा खुद ब खुद” केरूप में भो सुन ल्लीजिए और सदा 
के लिये जान लीजिए कि उद्‌' के लोग उदू के'हित के लिये कितना और बैसा जाल 
रच सकते हैं । बात संयुक्त प्रांत की हिंदुम्तानी एकेडमी की है। उसो के एक संग्रह की 
भूमिका में कहा गया है-- 
अठारहवीं सदी के अवायल ( आरंम ) में व्ली औरगाब्ादी दकन से देहली श्राया | उस 
वक्त दौलत मुगलिया ( मुगल साम्राज्य ) की शौकत ( विधृति ) और दबदबे ( ग्रातंक ) का आफताब 
( यूथ ) निस्फुल निहार ( मध्याह ) से दल चुका था। लेकिन देहली का दरबार श्रभी उन अमीरों 
शौर रईसों का मरकज ( केंद्र ) था जो ज्यादातर ( अथिकाश ) ईरानी, तूरानी नजाद ( वंशज ) थे, 
जिनकी मादरी जबान (मातृभाषा ) फारसी थी । दरबार के लवाहिकीन ( परिजन ) और शहर के 
अइले इल्म ( विद्यावान ) फारसियत में ड्बे हुए थे। उन लोगो ने वली का खैर मकदम 
( शुभागमन ) किया और उसकी नज्मों ( कबिता ) को हाथों हाथ लिया। उसकी शाइरी को 
पसदीदगी ( सुरुचि ) की नजर ( दृष्टि ) से दखा, अल्कि उफोल ब्राजे ( कुछ के कथनानुसार, ) 
उन्हीं नज्मों की वजह से फारसी को छोड़कर उन लोगों ने बोलचाल क्री जब्ान को शाइरी का 
जरिया ( साधन ) बना लिया। जब अदय ( साहित्य ) के निखार से देहली की जबान सँँवरनी 
शुरू हुई तो कुदरतो तौर ( प्राकृत ढग ) पर बोलचाल जी जबान में तबदीली ( हेरफेर ) 
शुरू हुईं | वह अल्फाज ( शब्द ) जिनमें हिंदी के खास हुरूक ( विशेष अक्षर ) शामिल थे, और 
फारसी लफ्जों में इस्तैमाल ( प्रयुक्त ) नहीं होते थे जिनको फारसीदाँ अपनी जबान से बासानी (सरलता 
से ) अदा न कर सकते थे, अदब ( साहित्य ) से खारिज (अलग ) दोने लगे । इसके अलावा 
( अतिरिक्त ) बद अल्फाज ( शब्द ) भी जो अवाम ( जन सामान्य ) की जच्नानो पर चढ़े हुएए थे 
और खबास ( विशिष्ट जन ) उनको बाजारी करार देते थे, मतरूक ( परित्यक्क ) होने लगे | इस तरह 
कट-छुटकर देइली की ८कसाली उदूं जबान तैयार हुई, और उसकी गोद में उर्दू अदब की परवरिश 
होने लगी । मुहम्मदशाह के अद्दद से इनकी मरुस्तकिल ( निश्चित ) तारीख शुरू होती है ।* 
| मौलवी मुहम्मद मुबीन साहब 'ककैफी” ने कद्दा बी है जो मौलाना बाकर 
आगाद ने; किंतु दोनों के कथन में सब से बड़ा अंतर यह दै कि एक उदूँ की 
१--वंदी । 
२-जवाहिर सुखुन, पहली जिल्द, हिंदुस्तानी एकेडमी, इलाइबाद, सन्‌ १६२३ ई«, पृष्ठ ४-४ । 
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डदू* की इकीकत क्‍या है 88. 


वकालत करता हे तो दूसरा न्याय । मियाँ 'कैफी! भी मानते हैं कि उदे के धनी ईरानो- 
तुरानी दरबोरी लोग दो थे पर वे भूक्षकर भी यह मानना नहीं चाहते कि उसके बनाने 
में उनका कुछ विशेष प्रयस्न भो था। नहीं, आज का कोई उद्‌ -लेखक इसे मान नहीं 
सकता, यद्यपि उलदे सोधे प्रसंगवश कह वह भी यद्दी जाता है। फारसी के लोग जिन 
हिंदी शब्दों वा अक्षरों का उच्चारण नहीं कर पाते थे उन्हें उद में स्थान इसी से तो 
नहीं रहा कि उनपर बिलायती लोगों की कृपा न थी ? फिर इसको कोई भी पविचास्शीक्ष 
व्यक्ति कुदरती तौर पर” केसे मान सकता हे ? यह तो सहज ढंग नहीं । हाँ, मौलबी 
फकैफो? ने एक और भी पते को बात कही है ओर कहा है कि जो शब्द सब की जीम 
पर चढ़े थे पर जिनको अमीर लोग बाज़ारी' बताते थे वे भी उदू' से निकाल बाहर किए 
गए । तो भी आज कह्दा यही जाता है कि उद्‌ “बाजार? में पेदा हुई । सब के मेल-जोम 
से बनी । हाँ, बनो । पर ठीक बैसे ही जैसे आज का पाकिस्तान ! 
मुहम्मदशाह्‌ के शासन में उदूँ को ईजाद केसे हुई इसकी छानबीन के पहले 
जानिए यह कि इस “कटटछट' के विषय में बड़े घूद़ों का कहना क्‍या है। “आगाह? और 
“शा? को अलग रखिए ओर लीजिए इनसे भी पुराने-धुराने 'कायम” और “हातिम” 
को । 'कायम” का अभिमान हे-- 
कायम मैं गजल तौर किया रेखता वरना, 
एक बात लचर सी बजच्ान दक्किनी थी | 
इस प्रकार जिस व्यक्ति ने दक्किनी की लचर चीज को पक्का बना दिया उसका 

कहना तो उद के लोगों को भी अवश्य मान्य होगा और न भी द्वोतो भी यह तो 
मानना ही होगा कि यह उनके बुजुर्गों! का कथन हे । अच्छा तो “कायम” लिखते हैं-- 

बर मुत्ततआने फने रेखता भखफी व मुद्रतजब न मानद आँचि: अल्‌हाल अशआर व अहवाल 

शुश्रराय मुतारूखरीन नविश्तः मी आयद | तज कलाम ईहा माना बरबीयः फारसी अस्त । 

चुनांचि: जमीझर सनाया शरी कि करारदादः असातजः असलाफ अस्त बकार मी बुरद व अकसरे 

अज तरकीजत्रात फुस कि माफिक मुहावरः उदृ-ए-मुअ्ल्ला मानूस गोश मी याबंद मिनजुमल 

जवाजुल बयान मी दानंद, इल्ला तरजुमान मुगल ब रेखतः करदन मकबूदह अस्त । चिः दरीं 

सूरत सेहत जबान यके अज इर दो नमी मानद व अगर बाजे अज इस्तलाइ कि नबान जद मदुम 

फुसहाय ई' दयार बुवद करदः आयद । चन्दां मुजायकः न दारद। श्रम्मा इत्तताय व तकलीद 

कसाने तबकः ऊला कि यक मिसरः शां रेखतः व दीगरे फारसी अस्त व दर बाजे मकाम रेखतः 

फारसी व श्रल्फाज गैर मानूस मखलूत हम साखतः मजमूम महज मी अंगारनद ।* 
“कायम! ने फारसी में जो कुछ कहा हे उसका अथ यह हे कि रेखता की कल्ला के जो लोग 
झनुयायी हैं उनको यह प्रकट और स्पष्ट होना चादिए कि अब जो कुछ रचा था प्राचीन 
कबियों के बारे में लिखा जाता है वह सब फारसी के ढर्रें पर दोता हे । अतः कथिता का 


१---सौदा, अंजुमन तरक्की उर्दू, देहली, सन्‌ १६३६ ई०, पृष्ठ श्य-२६ ) 


इप ' तामरीप्रचारिसो पत्रिका' 


साश ढाँचा बड़ी रहता है जिसको पुराने लेगों ने बाँध दिया है। फारसी की बहुत सी 
योजनाएँ जो उद्‌-ये-मुअल्ला की बोलचाल के अनुकूल कान फो भाती हैं और वर्णन करने 
के योग्य हैं और मुगल़ों की वाणी में उनका अनुधाद करना अच्छा नहीं लगता, क्योंकि 
ऐसा करने से किसी भी भाषा की शुद्धता नष्ट हो जाती है, और बहुत सी परिभाषाएँ जो 
इस देश के शिष्टों के व्यवद्दार में हैं उनका प्रयुक्त होना अनुचित नहीं। किंतु ऐसे लोगों 
का अमुकरण करना जिनमें कुछ उद्‌ ( रेखता ) का हो और कुछ फारसी का अथवा 
जिनमें फारसी के दुरूद्द शब्द मिलाए गए हों, अच्छा नहीं माना जाता | 

ठीक हैं। “कायम? ने 'रेखता” की मर्यादा का ध्यान रखा और उसको वहीं तक 
फारसी बनने दिया जहाँ तक वह अपनी आन पर कायम रहकर बन सकती है। परंतु 
जो बात उन्होंने विशेष की बह है 'ड्दृ-ये-मुअल्ला” को प्रमाण मानना । और इससे भी 
अच्छा यह किया कि बढ़ी सावधानी से “मुगल” का उल्लेखु कर दिया । सच तो यह्‌ 
है कि मुगल-दरबार हो उदू का अड्डा है और उद्‌-ये-मुअल्ला के सच्चे अधिकारी भो 
मुगज्ञ ही हैं। यही कारण है कि यह जन उद को 'मुगलो बानी” मानता जानता आया 
है और यही आज सिद्ध भी होता जा रहा है। ध्यान से सुनिए । अब उदू के आदि 
उस्ताद बाबा द्वातिम की गयाददी हो रहो है। आप शआप दी कहे जाते हैं कि 

दरीं विल्ा श्रजदह दवाजदह साल भ्रकसर अ्रलफाज रा श्रज नजर अन्दाख्तः लिसाने 

झरबी व जबाने फारसी कि करीजुल फहम व कसीरल इस्तैमाल बाशद व रोजमरः देहली कि मिर्जायाने 
हिंद व फसीहने रिन्द दर मुद्दावरः दार॑द मंजूर दाश्तः ।१ 
इस काल्ल में ग्यारह-बारह वर्ष तक बहुत से शब्दों को त्याग कर अरबी ओर फारसी के 
शब्द जो समझ के निकट और प्रयोग में बहुत हैं और मुगल राजछुमारों तथा शिष्ट 
सूफियों के मुद्दावरे जो देहली की बोलचाल में है, स्वोकृत हुए । 

शाद हातिम ने संग्रह और त्याग का उल्लेख स्पष्ट कर दिया ओर यह भी प्रकट 
कैर दिया कि वास्तव में जो ग्यारह-बारह वर्ष से प्रयत्न चल रहा था उसी का यह दिव्य 
परिणाम है कि 

(१) बहुत से शब्द त्याज्य हुए, 

(२) अरबी और फारसी के शब्द आए, और 

(३) मुगज्ञ राजकुसारों तथा शिष्ट सूफियों को भाषा प्रमाण बनी । 

शाह द्वातिस ने त्यागने के विषय में जो कुछ लिखा है उसमें हमारे काम का 
इतना द्वी दे कि 

सिवाय आ जबान हर दयार ता ब हिंदबी कि आरा रा भाका गोयंद सौकूफ करदः ।* 


१--दीवानजादा की भूमिका से 'सौदा? ( वही ) पृष्ठ २६ पर अवतरित । 
२३--अही । 


हदू' की इकीकत क्‍या है ... ह॥९. 


इसके, अतिरिक्त सभी ओर को भाषा, यहाँ: तक कि दिंदबी, जिसको भाषा. कहते 
हैं, को भी छोड़ दिया । 
हिंदबी भाषा का परित्याग यहों से होने लगा और यहों से उद्‌ देश से 
घृणा कर बाहर से मदद लेने लगी और जान-बूमकर अरबी-फारसी का चरबा उतारा 
गया और यहीं यद्द भी स्पष्ट द्ो गया कि डर्दू एक ओर वो सुगल दरबार को लेकर 
आगे बढ़ी ओर दूसरी ओर उन सूफियों के सहारे जो लोकभाषा की अपदेलना कर 
सदा फारसी बूकते रहते थे। 'फसीहान! का यही तो आग्रह है । इस समय अन्य लोगों 
की भाषा के प्रति जो धारणा दो रही थी उसका निदर्शन नूरमुहम्मद की अनूठी रचना 
अनुराग-बाँसुरी! (साहित्य-संमेलन, प्रयाग) की भूमिका में किया गया हे, अतः यहाँ इतना 
हो कहना पर्याप्त हे कि यहीं से राजनीति और मजहब की साठगाँठ से उद्‌' आगे बढ़ी । 
अच्छा और उचित होगा कि यहों ग्यारह-बारह बर्ष की लीला का भी रहस्य खोल दिया 
जाय ओर उद्‌' के जन्म-काल का भी पता बता दिया जाय जिससे फिर किसी को : 
इसके लिये बाजार या 'क्ृश्करः में न जाना पड़े | अच्छा, तो सीधो सी बात है कि 
दोवानजादा की रचना सन्‌ ११६९ हि में हुई अब इसमें से ११-१२ वर्ष निकाक्ष 
दीजिए और डंके की चोट पर कह दीजिए कि उदू की ईजाइ सन्‌ ११५७-५८ हि० में हुई । 
हम दिखा चुके हैं कि मौलाना “आगाह” और मौलवी 'कैफो' ने उदूं की भाषा 
के प्रसंग में मुहम्मदशाह का नाम लिया है ओर श्रो आगाद! ने तो अंतिम काल” का 
निर्देश भी कर दिया हे । अब उन्हीं के साथ शाह हातिम को भी जोड़ दोजिए और इन 
दृढ़ प्रमाणों फ्रर फटकार कर कह दीजिए कि बस अब उर्दू को भलमनसी हो चुकी और 
उसकी नीति-रीति का पता भी चल गया। अब कुशल इसी में है कि धीरे से सचाई 
को स्वीकार कर लें और मूठ मूठ की बात बघाड़ना छोड दे । कागद की नाव बहुत चली। 
अब तो काठ की शरण लो और अपनी काठी का पक्का पता दो। देखो सौभाग्य की 
बात है । कोई उद का सपूत आप दी कद्द गया है। कान देकर सुनो ओर आँख खोल- 
कर पढ़ी । पक्की, खरी ओर सच्ची बात यह दै कि 
उमदत॒लमुल्क ने और उमरा के मशविरा (परामश) से देहली में एक उत्‌ं “अंजुमन'! कायम की। 
उसके जलसे होते जबान के मसयले ( प्रश्न ) छिड़ते, चीजों के उदूँ नाम रखे जाते, लफजों और 
मुहावरों पर बहसे होतीं, और बड़े रगढ़ों-कगढ़ों और छान-बीन के बाद अंजुमन” के दफ्तर में वह 
तहकीकशुदा ( सशोधित ) अलफाज व महावरात ( मुह्ावरे ) कलमत्नंद ( लिपिबद्ध ) होकर महफूज 
( सुरक्षित ) किए जाते; और बकौल 'सियरल्‌ मुताख्जरीन! इनकी नकलें हिंद के उमराव रूखा 
( रईसों ) पास मेज दी जातीं और वह उसकी तकलीद ( अनुकरण ) को फल ( झभिमान ) जानते 
और अपनी अपनी जगह उन लफ्जों को फैलाते ।" 
१--मुगल और उदू, एम० ०० उसमानी एंड संस फियस लेन कलकत्ता, सन्‌ १६३३ है० 
प्रष्ट ६०। * 





गा आगरीप्रचारिशी पत्रिका 
छांदीवुल मुल्क नव्वाब सैयद नसीर हुसैन खाँ खपाल” ने जिस उदे अंजुमन का उल्लेख 
किया है, कृपा कर उत्तका काम भी बता दिया है, और यह भी लिख दिया है कि उसका 
श्रेय किस अमीर को प्राप्त है। उमदतुल मुल्क से उनका तात्पय किस अभीर से है, इसका 
बोध आपको अभी अभी दो जाता है | यह और कोई नहीं, मुदम्मदशाह का कानक्षगा 
रसिया अमीर खाँ था। इसके राग-रंग के विषय में मौलाना द्वाली का रोना है-- 
मरदों में नव्बाव श्रमीर खाँ और श्रौरतों में नूरबाई एक एक पर फबतियाँ कहते ये । यहाँ तक 
कि झुरहानुल मुल्क श्र आसफजाह जैसे संजीदा आदमियों पर भी उनके वार चलते थे और उनको 
भी कभी कभी अपने बजा ( ठत्र ) के खिलाफ जवाब देना पढ़ता था।' 
जिन चार व्यक्तियों का नाम यहाँ आया है उनके प्राम-धाम का पता यद्ट है कि इनमें से 
। गा दो तो उद्‌ का बॉकपन हारे लिये छोढ़ गए और आपस की फब तियों से उर्दू की 
व्‌ कर गए। रहे शेष दो । सो कौन नहीं जानता कि बुरह्ानुल मुल्क” ( मुहम्भद 
असीन -: सआदत खाँ ) अबध की नवाबी और “आसफजाह” दैदराबाद राज्य के संस्था- 
पक हैं। रसिया अमीर खाँ ओर नतेको नूरबाई ने उदूं को जन्म दिया तो गभोर बुरद्दानुल 
मुल्क और विचक्षण आसफजाह ने उसे पाल-पोसकर सर्वप्रिय बनाया और फलत: 
आज भी उतका दैदराधाद उसको स्ंसुलभ बनाने को चिता में लगा है। अब आप 
इसकी छाया में भल्ती भाँति देख सकते हैं कि उदू' की भाषा के बारे में मौलाना बाकर 
अआगाह”ः और सैयद इशा ने जो कुछ लिखा है वह कितना सटीक और यथार्थ है। 
प्रसंगवश इतना ओर जान लीजिए कि उमदतुल मुल्क अंजाम? नाम से स्वयं कविता भी 
करते थे और अंत में रेंगीले मुहम्मद्शाह के इशारे से २६ दिसंत्रर सन १७४७ ई० को 
शह्दीद भी द्वो गए । मुदृम्मदशाहू को उनका रंग अधिक न रुचा और निदान उनका अंत 
हो गया । उधर हमने 'हातिस” की साखी पर ११४७-५८ हि ० (१७४४-०४ ई०) को एदूँ की 
ईजाद का समय निकाला था ! अस्तु, उसको साधु मानने में अब किसी को संदेह नहीं 
हो सकता । और अब भी मीर अम्मन की 'सुनी” को वही झुनकर साधु भान सकता है 
जिसका हृज्ज 'फोर्ट विलियम! है । श्रन्यथा शोध के इस प्रकाश मे अब उसको स्थान नहीं । 
एक बात और । मौलाना “आगादह” ने एक बात और भी बड़े ठिकाने की कही है 
ओर बताया है कि भाषा से रेखता और रेखता से उद कैसे बनी | हम इसका विचार 
यहाँ नहीं करना चाहते, परंतु तो भी स्थिति के नाते उनके शिष्य का यह कथन आपके 
सामने रख देते हैं | देखिए, उनका शिष्य 'नॉमी” अपनी भाषा-नीति का कैसा परिचय 
हैता है। उसका कथन है-- 
है इस मसनवी की जबाँ रेखता, अरब और अजम से है आमेखता | 
नहीं सिफ उदूं मगर हे अ्रयोँ, जबाने. सुलैमान. हिंदोस्ताँ। 


१--प्रुकालात इाली, प्रथम माग, श्रंजुमन तरक्की उदूं , देहली, सन्‌ १६३४ ६०, पृष्ठ १२३-४। 


श्य्‌ 


,, '... उद्‌ की इकोकत क्‍या है ज़रा 

अगर बोलता ठेठ हिंदी कलाम, तो भाका था वह पुरव्षियों का तमाम । 

जबाने दकन में नहीं मैं कहा, कि है वह जबोँ भी निपट बेमजा।" 
इस अपतरणश में 'ठेठ हिंदी” ओर 'दक्किनी' को जो अवदेलना हुई है सो तो आसफ* 
जाही शासन का शुभ परिणाम है । पर टाँकने की जो धात है वह यह है कि 
नामी अभी दूं! को मिलो जुली भाषा नहीं समझते और इस आसन पर अभी रेखता 
को दी आसीन देखना चाहते हैं । कारण, उसी को अरबी-फारसी से युक्त हिंद की प्रमुल 
भाषा सममते हैं। निदान, भूलना न होगा कि अरबी-फारसी के मेल से 'रेखता'। बनो, 
कुछ उदूँ नहीं । मेल का अथे 'मिलाप” सममने को भूल कभौ मत कीजियेया हाँ, संतोष 
के लिये मिलावट भले हो समझ लें। अरबी-फारसी शब्दों का मेल-जोल किस भाषा में 
नहीं हुआ है जो इसके लिये उ्दू का गुणगान किया जाता है? समझ का ऐसा दुरुपयोग ! 
अच्छा ! तो एक बार फिर जता देना है कि दूं! का अथे बाजार! नहीं और 
चाहे जो'हो । तनिक सोचिए तो सही “उद बेगनी? का श्रथे क्‍या है। मीर अम्मन उसो 


₹ बाग वो बद्दार' पृष्ठ ८८ में लिखते हैं 


दाई फिर बाइर आई और म॒ुमे अपने साथ, जिस महल में बादशाइजादी थी, ते गई । क्‍या 
देखता हूँ कि दो रवीया सफ्क( पंक्ति ) बचे दस्तबस्ता ( करबद्ध ) सदेलियों और खब्वार्से और 
उर्दाबगनियाँ, किलमाकनियाँ, “तुरकनियाँ, हबशिन्गाँ, उजबकनियाँ, कशमीरनियाँ जवादिर में जड़ी 
ओहदे लिए, खड़ी हैं | इंदर का अखाड़ा कहेूँ या परियों का उतारा । 

इनमें से हमारे काम की 'उर्दाबिगनियाँ ' द्वी विशेष हैं, क्योंकि हमें उदूँ से ही काम 
पढ़ा है और उददू के लोग उसे बाजार की चीज बताना चाहते हैं। तो क्या आप इस उदूं 
को भी किसी 'बाजार' का द्योतक समनते हैं ? नहीं, ऐसा न करें | नहीं तो सचमुच 
बढ़ा अनर्थ हो जायगा । कारण कि “उर्दाविगनियाँ ' कंचनियाँ नहीं हैं कि मन बहलावें । 
नहीं इनका काम तो कुछ ओर ही है । सुनिए “डदें! नहीं 'उर्दाबिगनी” का परिचय है-- 

वह मर्दाना लिबास को हथियारबद श्रौरत जो शाही महलों में पहरा चौकी देती और 
हुक्म अहकाम पहुँचाती है। सिपाही औरत, शाह्वी महलों मे इहतिमाम ( प्रबंध ) करनेबाली 
तुरकनी ।* 
“उर्दाबिगनी” में उर्दा' का अथ कया है इसका निश्चय तभी द्वो सकता है जब आप 
इतना और जान लें कि 

जबान के ताल्ित्रों को बताना है कि शाहजहाँग्राबाद की श्रौरतों की जबान मर्दों के सिवा 
सारे हिंदुस्तान की औरतों की जबान से फसीह है। उनकी एक अपनी ही जबान और असलूब 
( टंग ) है । जो लफ़्ज उनमें रिवाज पा गया उदू द्वो गया रूवाह वह अरबी हो या फारसी, सुरयानी 
हो या तुर्की, पंजाबी हो या पूरबी, माडवाडी हो या दक्खिनी बुंदेलखंडी या कहीं का हो । 3 


१--मद्रास में उदू, प्रष्ठ ७५ । 
२--फरहंगे श्रासफिया । 
३--दरिया-ये-लताफत, पृष्ठ १७०-७१ | 


फरे 5 नागरीफ्चारिशी पत्रिका 


हसी से तो 'रेखती” की भाषा अधिक सरल, सुधोध और सजीब है ? पर प्रसंग उदूँ 
का है। अत्त: कदना पढ़ता है कि यहाँ भो 'उदें! का लगाव अंतःपुर से द्वी अधिक दै 
कुछ लश्कर या बाजार! से नहीं। कोई कुछ भो कद्दता रहे पर सच तो यह है कि यह 
उर्दा शब्द भी उसी प्रकार “डदृ” का पर्याय हे जिस प्रकार उर्डा। स्मरण रहे राजस्थान में' 
“जर्दाविगनियाँ? का उच्चारण 'उड़दाबेगनियाँ” होता हे और नव्बाब सद्रयार जंग बहादुर 
का कहना हे-+ 

चैंगेज खां और हलाकू की धाक एक आलम में बैठी हुई थी | कयास है इसी असर से यह 
लफज रूस के मुल्क में पहुँचा । उर्डा के रूप में वहाँ से यूरप में आया और 'होड” बन गया। 
कुछ भी हो, सीधी पर खरी बात यह है कि 'उदूँ की जबान! में उद्दू का अथ है “उद्दू- 
ये-मुअल्खा' यानी शाइजद्दानाबाद का 'किला मुअल्ला? यानी मुगलपुरों । कुछ निरी 
लशऊऋर या बाजार” नहीं । 


१--मकालात उदू , पृष्ठ १६ | 


कवींद्रावार्य सरखती 


भी बटेकृष्ण बी० ए० ( आन ), एम० ए5 
( अनुसंघायक अनुशीक्ष न-विभाग, श्री सिद्दानिया छात्रबृत्ति-पद्दीवा ) 


सर्वविद्यानिधान क्वोद्राचायं सरस्वती संस्कृत और हिंदी दोनों के विद्वान थे । 
किंतु संप्रति संत्कृतबालों का जितना ध्यान उनपर गया हिंदोवालों का उतना नहीं | 
करवीद्राचाये का कुझाव संस्कृत की श्रोर ही अधिक था भी | थे भी वे काशी की संस्कृतक् 
विद्वन्मंडली के सिरमौर, प्रमाशपत्र-प्राप्त । एक ओर थे वे जनता और पंडित-समाज के 
श्रद्धाभाजन दूसरी ओर दिल्लीपति पूज्यपाद ' । हिंदी के कवियों में उनका नाम तो धहुत 
दिनों से सुना जाता रहा है, किंतु उनके ऊिसी विशिष्ट प्रंथ के सामने न आने से उनकी 
विशेष चर्चा हिंदी के इतिद्वासों में नहीं हुईं। इसका यह तात्पयें नहीं कि संस्कृत के 
विद्वानों के समान हिंदीवालों ने उनका संमान नहीं किया। संस्कृतबालों की ही भाँति 
हिंदी के समसामयिक कवियों ने भी उनकी बहुत प्रशंसा की है। यदि संस्कृत में उनकी 
प्रशत्तियों का संग्रह 'कबोंद्रचंद्रोदय” के नाम से विख्यात है तो हिंदी में 'कवींद्रचंद्रिका' के 
नाम से | इसमें काशीस्थ अद्वाईस* कवियों की रचनाएँ उनको प्रशंसा में हैं। उन 
कवियों में कुछ ऐसे भी हैं जिनकी संस्कृत फो रचनाएँ “चंद्रोदय” में भी हैं। जैसे, 
जयराम, विश्वंभर मैथिल, धर्मेश्वर, रघुनाथ, त्वरितकविराय। उक्त कर्बोंद्रचंद्रिका 
अधुना बीकानेर की श्री अनूप संस्कृत लाइब्रेरी में सुरक्षित है। 


१- दिक्कालयोव्योम्नि तथात्मपुड्जे यद्ेसव वांचनिक तदस्ति । 
प्रत्यक्षगम्य तु भवग्मभुत्वं कवीन्द्र | दिल्लीपतिपूज्यपाद | ॥ २१६ ॥ 
--अवींद्रचंद्रोदय, एृ४ ३३ | 

२--कर्वीद्रचंद्रिका? के कवियों के नाम ये हैं--(१) सुखदेव, ( ९) नदलाल, ( ३ ) मीष, 
(४) पडितराज, ( ५ ) रामचद्र, ( ६ ) कक्रिज, (७) धर्मेश्वर, (८) इरिराम, ( ६ ) रघुनाथ 
( १० ) विश्व॑भरनाथ मैयिल, (११ ) शंकरोपाध्याय, ( १२ ) भैरव, ( १३ ) सीतापति जिपाठी-पुत्र 
मणिकंठ, ( १४ ) मगद, (१५४ ) गोपाल त्रिपाठी-पुत्र मणिकठ, (१६ ) विश्वनाथराम, ( १७ ) 
चिंतामणि, ( १८ ) देवराय, ( १६ ) कुलमणि, (५० ) त्वस्तिबिराज ( २१) गोविंद महद, 
( २३ ) जयराम, ( २३ ) वशीघर, ( २४ ) गोपीनाथ, ( २५ ) राम, ( २६ ) जादवराय, ( २७ ) 
जगतराय, ( श८ ) चद्र । --देखिए नागरीप्रचारियी पत्रिका, वर्ष ४७, श्रंक ३-४, प्रष्ठ २७१। 

पडितराज कबि (४) संस्कृत के प्रसिद पडितराज रसगंगाधर के कर्ता हैं या दूसरे कोई, यह 
नहीं कद्ा जा सकता । यदि वे ही हैं तो इनकी रचना का “चंद्रोदय! में न होना संदेशस्पद अवश्य है, 
क्योंकि ये संल्कृत के कवि पहले थे। इनकी हिंदौ की रखना उतनी ही है शितनी “चंद्रिक में 
इनके नाम पर मिलती है। 





अं ,.. मागरोप्रचारिशों पत्रिका 


जीवनहस 
कर्वीद्राचार्य सरस्वती गोदाबरी-तट पर बसनेवाले दक्षिसी जाह्मण ये। पण्यभूमि * 
उनकी जन्मस्थज्नी थी। वे “ऋग्वेद” की आश्वलायन शाखा' के पूर्ण पंडित ये और 
इसी शाखा के थे भी। बचपन में हो उन्हें संसांर से विरक्ति हो गई और वे अपता 
घरवार त्याग काशी आ बसे |? उनके काशी-निवास का कारण निजामशाही राज्य पर 
शाहजदोँ का अधिकार हो जाना भी बताया जाता है।* उन्होंने षढंगों सहित वेदों 
ओर शास्त्रों का गंभोर अध्ययन किया और तदनंतर संन्यास प्रहण कर थे आजीवन 
अविवाहित ही रह गए" । काशी में वे वरुणा नदी के तट पर रहते थे और उनका स्थान 
“ेदांती का बाग” ' के नाम से प्रसिद्ध हो गया था, जो अब भी उसी नाम से पुकारा 
जाता है। यद्यपि वहाँ के प्राचीन अवशेष अब लुप्प्राय हैं. तथापि वहाँ के निवासियों 
का कहना है कि पहले यहाँ संन्यासियों की कुटियाँ थीं और नगर से बहुत से व्यक्ति 
बेदांत पढ़ने आते थे। आज से कुछ वर्ष पहले ( संभवत: दस बारह वर्ष पूर्व ) यह 
स्थान एक संन्यासी के ही पास था | यह स्थान चौकाघाट की रामलीलावाले मैदान के 
पीछे रेक्षवे लाइन के पार है । वरुणा इसके नोचे हो बहती है। संप्रति पुराने पत्थरों 
ओर ई'टों को जोड़कर एक राममंदिर इस स्थान पर घना लिया गया है। ये बातें उक्त 
स्थान के निरीक्षण से क्षात हुई दें । 
शाइजहाँ के समय में हिंदुओं से तीर्थ-स्थानों में, विशेषकर काशी और प्रयाग में, 
यात्री-कर लिया जाता था । दिंदू जनता के लिये यह बहुत ही अपमानजनक तथा कष्- 
कारक था। अतः काशी के विद्वानों ने इससे मुक्त होने के हेतु कवींद्राचायें सरस्वती के 
नायकत्व में मारत-सम्राट शाहजहों के पास प्रतिनिधि-मंडल भेजा। सम्राद के संमुख 
उन्होंने जन्न यात्री-कर से पीड़ित प्रजा की करुए कथा कहनी आरंभ की तो सम्राट और 
दाराशिकोहसद्तित सारे दरबार की आँखें डप्ढत्रा आई * । उनके भाषण का इतना 
 . १-.कुछ लोग इसे पुण्यभूमि मी पढते हैं, किंतु श्री श्रनंतकृष्ण शाल्री इसे पण्यभूमि ही 
मानते हैं।. -- देखिए कवींद्राचाय सूचीपत्र, इ ट्रोडकशन ( पी० एस० ), पृष्ठ १। 
२--गोदातीरनिवासी पश्चायेनाश्रिता काशी | 
ऋग्वेदीयाभ्यस्ता साज्ना शाखाश्वलायनी शग्ता ॥४॥ - कबवींद्रचंद्रोदय, पृष्ठ १। 
३---निःस्पृहता विषयेभ्यः परनिजजनसामिमानेभ्यः | 
, आता शैशवसमये विश्वेशानप्रह्मदृहदये | ५ ॥--बही, पह १। 
४--देखिए कवींद्रावाय सूचीपत्र, डा० गंगानाथ करा का 'फोरबर्ड!, प्रृष्ठ ४ । इतिहास के 
अनुसार यह घटना संचत्‌ १६८६ वि० ( सन्‌ १६३२ ई"० ) की है । 
५-देलिए कवीद्राचार्य घूचीपत्र, इंट्रोडक्शन ( पी? एस« ), पृष्ठ १। 
६--कर्षीद्रा चाय सूचीपत्र के आरंभ में ही लिखा है--( सूची ) स्वाविद्यानिधान कव्वीद्रा- 


चार्यसरस्वतीनाम ( प्रंयसंग्रहत्थ ) बेदांती, का बाग-वरुणीतट-वनारस । 
--कर्वीद्राचाय॑ यूचीपत्र, फोरबड़, पृष्ठ ५ 


कु 


कर्वीद्राचाय सरखती ञ्श्‌ 
गदरा प्रभाव पढ़ा कि शाहजहाँ ने उक्त कर तो तुरंत उठा ही दिया, उन्हें 'सर्वेदिद्या- 
निधान? की उपाधि से भी विभूषित किया ।' फराँसोसी यात्री बर्नियर के पत्नाजुसार तो 
उन्हें दो हजार रुपए वार्षिक भी मिलने लगे ।* उनकी इस - विजय से जनता ह्षोन्मत्त 
ही उठी । दिग्दिगंत में उनकी कीर्ति व्याप्त हों गई । उनको विद्वत्ता देखकर उन्हें कषींद्र” 
की सत्पदवो से अल्ंकृत किया गया ।३ संन्यासियों और पंडितों द्वारा वे आचार्य माने 
गए ।* यह कर्वीद्राचाय के जीषन को महान्‌ घटना थी । | 
' इसी समय से मुगल-दरबार में उनका प्रवेश हो गया और वे दाराशिकोद के 
पंडित-समाज के प्रधान बना दिए गए ।५ संबत्‌ १७१४ वि० ( सन्‌ १६५८ ई० ) में 
शाहजहाँ के बंदी दो जानेपर उनकी वार्षिक वृत्ति औरंगजेब ने बंद कर दी और उसके 
साल भर बाद ह्वी उनका बिद्वान्‌ एवं उदार आश्रयदाता दारा भी संसार से विदा कर 
दिया गया। वे नहों चाहते थे कि शाही वृत्ति बंद हो । अतः उसे फिर से चालू कराने 
के लिये वे किसी व्यक्ति की सद्दायता खोजने लगे । दिल्ली में दानिशमंद खाँ ही अकेला 
ऐसा था जिसमें दारा के वध की घोषणा का विरोध करने का साहस था। दारा के 
आश्रितों के प्रति उसकी समानुभूति थी। इसी दानिशमंद खाँ के यहाँ बनियर भी रद्दता 
था, जिससे कवोंद्राचाये का परिचय था । उसे साधकर वे उस तक पहुँचे | वे सममते थे 
कि दानिशर्मंदर खाँ अपने व्यक्तिगत प्रभाव से मेरो बंद धृत्ति फिर से चालू करा देंगे। 
किंतु इस काय में वे कहाँ तक सफल हुए, कहा नहीं जा सकता । क्वीद्राचार्य तोन वर्ष 
तक बर्नियर के साथ रहे । संवत्‌ १७२४ थि० ( सन्‌ १६६७ ई० ) के पन्न में बर्नियर 
ने अपनी काशी-यात्रा के वर्णन में उनके सहयोग से किसी बृह॒त्‌ पुस्तकालय ( युनिवर्सिटो 
लाइब्रेरी ) में काशी के छह बड़े पंडितों के साथ अपने वार्तालाप की बात लिखी है। 
दानिशमंद खाँ के यहाँ कर्वीद्राचायं कत्॒ तक थे, नहीं कहा जा सकता। अधिक से अधिक 
उसको मृत्यु तक रहे होंगे, जो संवत्‌ १७२७ वि० ( सन्‌ १६७० ई० ) में हुई ।' 
कवीद्राचार्य को रूप, गुण, यश, धन, विद्या आदि सत्र कुछ प्राप्त थे। फिर भी 
उन्हें संन्यास द्वी पसंद था। उनके पास धन दान के लिये ही था झोर गुण तथा विद्या 


१--विजितमहीतलतस्मै दत्त विद्यानिधानपदमस्मै |--क्वीद्रचंद्रोदय, श्लोक ८, प्रष्ठ १। 

२--दैखिए पी० के० गोडे का 'बर्नियर ऐंड कर्वीद्राचाय सरस्वती ऐट दि मुगल कोट” नामक 
निबंध; एनलूस आवू दि भीवेकठेश्वर ओरियंटल इंस्टीट्यूट, तिदपति, भाग १, संख्या ४, प्रष्ठ ४ । 

३--झुद्धवा विशुधाघिकतां दत्ता यस्मै कवीन्द्रसत्पदवी | 

यवनकरम्रदखाब्धौ मग्ना येनोदूध ता पृथिवी ॥ ७ ॥--कवींद्रचंद्रोदव, प्रृष्ठ १। 

४--आचार्याहयसहितं यतिबुधवृन्दैमहीतले महितम्‌ ॥ ८॥ बही, पृष्ठ १ | 

५--देखिए पी० के० गोडे का उक्त निन्नंघ, पृष्ठ ११ | 

३--अही, प्रृष्ठ ६ से १२ तक | 


फंड आगरीभ्रभारिशी पत्रिका 


परोपकार के निमिस । न जाने कितने विद्वालू उनकी सहायता की शअग्रेज्ञ करते थे, 
धन की भी और विद्या की भी। वे सुगठित शरीरवाले संन्‍्यासी रेशम का श्वेत (अध्े) 
यख्र पहलते भे, जो घुटनों तक लटकता रहता था और लाल रंग का बढ़ा रेशमी बस्तर 
उनके कंधों पर ऊध्यंवरत्र को संज्ना पाता था। इसी वेश में वे दिल्ली के सरदारों और 
सम्रादू से दरबार में मिक्॒ते थे। कभी पालको पर निकलते ये, कभो पेदल्त । 

उनकी उपाधियों फा ऐसा प्रचार है कि उनके वास्तविक नाम का पता ही नहीं 
चलता । “कर्वीद्रचंद्रोदय'-कार भोहुष्णे का कहना है कि स्वधिद्यानिधान के साथ साथ 
“कबींद्र?ः और “आचार! भी उपाधियाँ ही हैं ।' महद्दामद्वोपाध्याय श्री दरस्साद शप््त्री 
उन्हें विद्यानिधि कर्बीद्र कहते थे ।' कहा नहीं जा सकता कि वास्तव में वे 'विद्यानिधि! 
थे या कवींद्र । सभव है उनके विद्यानिधित्व को सार्थक करने के लिये शाहजहों ने उन्हें 
सबेबिद्यानिधान कह दिया हो। कितु लोग उन्हें. क्वीद्र दी कहते थे और आज भी 
इसी नाम से उन्हें अभिद्दित किया जाता है। 


“ रचनाएँ 


काशी के पंडिताग्रगएण्य कर्वीद्राचार्य सन्‍्यासी के घर लक्ष्मी ओर सरस्वती दोनों 
भेदभाव भूलकर मेल से रहती थीं। उनके लक्ष्मीपतित्व की चर्चा तो प्रशरितियों में बहुत 
मिलतो है, कितु उनके रे भंथों की तालिका खोज से ही तैयार हो सकी है। थियोडोर 
अफ्रेस्ट के 'कैटल्लागस केटलागोरम” में इसका विवरण है। उसमे कर्वीद्र तो कई 
दिखाई देते हैं, कितु दो कर्वोद्र--कर्वोद्र आचाय सरस्वती और क्वोंद्र विध्यानिधि-- 
मूलतः एक दी प्रतीत दोते हैं। कबींद्र आचाये सरस्वतोषिरचित इतने प्रंथ बताए 
गए हैं-- 

१--कर्वीद्रकल्पठुम । 

२--पद्चंद्रिका दशकुमार टीका । 

३--योगभास्कर योग । 

४--शतपथ ब्राह्मण भाष्य । 

४--इंसदूत काव्य । 

“कर्वीद्रकल्पदुम” घंगाल की रायक्ष एशियाटिक सोसायटो में दे ( संख्या 
४०२८ ), जिसके विषय इस प्रकार हैं--गणेशस्तोत्रकीतेनम्‌, यंगास्तोत्रकथनम्‌ , 
यमुनास्तोत्रम्‌ , बितस्तास्तोश्नम्‌ , सृय्येस्तोन्नम्‌ , शिवस्तोत्रम्‌ू, भवानोस्तोत्रमू, क्सिदररूप- 
घरेनम्‌ , श्रीकृष्णरूपवर्शंनम्‌ , रामचंद्रूपवर्णनम्‌ , हनुमत्स्तोन्नम्‌ , प्रास्ताविकश््ोककथनम्‌ , 


१--देखिए कर्वीद्रचद्रोदय, पृष्ठ १। 
२--दि इंडियन एंटिक्तेरी, जनवरी सन्‌ १६११ ई०; पृष्ठ ११-१२ । 
३--देखिए भी पी० के० गोड़े का उक्त निर्वंध। 


सववीद्ाचात्रे सरस्वत्रे जा 


शिवरासबशनम्‌ , प्रावज्ंबनपथकथनम , पत्रप्रशस्तिवर्शनम । दंडोकृत दशकुमारचरित' 
की कर्वोद्राचा्विरचित 'पदचंद्रिका टीका? बंबई के निर्शयसायर प्रेस से संबत्‌ १९8७ 
बि० ( सन्‌ १८८३६० ) में प्रकाशित हो चुकी है। भी पी० के० गोढे के कश्नानुसार 
“इुंसदूत काव्य” क्वींद्राचाय का नहीं है।' गायकवाढ ओरियंटल सीरीज़ में प्रकाशित 
'कर्वीद्राचाये-सूचीपत्र” में 'ऋग्वेद” पर उनकी लिखो नैयायिक शब्दांवल्ीयुक्त एक टीका का 
भी उल्लेख है ।' उपर्युक्त सूची के चौथे प्रंथ से उसका कोई संबंध दो तो दो सकता है । 

कवींद्र विद्यातिधि के ताम से उल्लिखित दोने प्रंथों मे से पहला “कर्षीद्रचंद्रोदय 
पद्मावती! कर्षोद्राचायेरचित नहीं है, यह विभिन्न पिद्दानों द्वार की गई उसकी अ्शंसा 
का संग्रह है, जिसके संप्रहकर्ता कोई श्रीकृष्ण हैं। दूसरे प्रंथ प्रत्तदर्पण” के विषय में 
अभी कुछ कहता संभव नहीं । 

यह तो उनको संस्कृत की कृतिया का विवरण हुआ | हिंदी में सी उनकी कई 

रचनाएँ उपक्षज्ध हुई हैं। जैसा पहले कहा जा चुका है, हिंदी के इतिहासें में उनके , 
विषय में बहुत कम लिखा है। कितु हिंदी के इतिहासें में ही उनका सबसे पहले उल्लेख 
हुआ है--यह अब कहा जाता दै। सर्बप्रथम 'शिवसिंह-सरोज”” में, जिसको रचना 
संबत्‌ १९३४ थि० में हुई थी, उनके विषय में कहा गया है-- 

“यह क्वीद्राचाय महाराज संस्कृत-साहित्य-शास्त्र में अपने समय में भाजु थे । 
शाहजहाँ बादशाह के हुक्म से भाषा-काठय बनाना आरंभ किया और बादशाददी 
आज्ञा के अनुसार कर्वीद्रकल्पलता नाम भ्रथ भाषा में रचा, जिसमे बादशाह के 
पुत्र दाराशिकोह और बेगम साहबा को तारीफ में बहुत कवित्त हैं ।”" 

(सिश्रबंधुविनोद! के अनुसार इस प्रंथ में कुल एक सौ पचास छुंद दें ।( 'सरोज!-कार ने 
उनका समय स० १६२२ दिया है। यह ईसवी सन्‌ ही होगा। हिंदी के हस्तल्िखित 
ग्रंथों की 'खोज” मे इस प्रंथ का उल्लेख नहीं है । श्री मिश्रबंधुओं के छुंद-संख्या बताने से 
ऐसा प्रतीत होता है कि यद्‌ प्रंथ उनके देखने में कभी आया दोगा। उन्होंने जो छंद 
उद्धृत किया है. बह भो 'शिवसिह-सरोज” में उद्धृत छंद से सिन्च है। अब तक उनके 


१-बही | 

२--श्री आर » श्रनतकृष्ण शाज्जी का इंट्रोडक्शन, पृष्ठ £ की पादटिप्पणी । 

३ --पूने की ओरियटल बुक एजेंसी से प्रकाशित, संपादक-डा«» हरदत्त शर्मा तथा एम ए* 
वैटकर । 

४--सातवाँ सस्करण, पृष्ठ २८६ । 

५--भी जाज ग्रियसन ने अपने “दि माडन वर्नाक्यूलर लिटरेचर आवू हिंदुस्कन! में कवींद्रा- 
सार्य का उल्लेख इसी आधार पर किया है । उन्होंने उनका उपस्यिति-काल' सन्‌ १६४० ईं० माना 
है। देखिए सख्या १६१, पृष्ठ ६४ । 

६--ट्वितीय भाग, द्वितीय संध्करस्य, पृष्ठ ४४ ॥ 


के प्रंथ हिंदी में प्रिले हैं उनमें यही प्रंथ ऐसा है जिसमें धनके किसी आश्रयदाता का 
है। 
दिंदी में उनका दूसरा प्रंथ 'योगवासिष्ठसार” है। कबोंद्राचाय योगवासिष्ठ” के 
भी महान पंडित थे। काशीनिवासियों की ओर से किए गए अभिनंदन में इसका उल्लेख 
इस प्रकार है-- 
अष्टादश पुराणानि तथा सर्बा अपि स्घृतीः | 
योगवासिष्ठविज्ज्येष्ठ: श्रीकर्बींद्रसरस्थती ॥॥ १७४ ॥१ 
'कर्वीद्राचायं सूचीपत्र” में भी इस नाम के।एक ग्रंथ का हल्लेख है। उसमें एक विलश- 
श॒त्ता है। ऐसा प्रतीत होता है कि उसमें 'योगबासिष्ठ सार! के आदि का “योग” पीछे हो 
गया है ।* इस प्रथ की कई प्रतियाँ खोज! में प्राप्त हो चुको हैं । तीन प्रतियाँ तो काशी 
नागरींग्रचारिणी सभा के आयेभाषा पुस्तकालय में ही सुरक्षित हैं। दो प्रतियाँ लंदन के 
जिटिश म्यूजियम में भी विथमान हैं।' यह प्रंथ दश प्रकरणों में बिभक्त है और 
प्रंथकर्तो ने इसका नाम ज्ञानसार! रखा है| इसका रचना-काल संबत्‌ १७१४ बि० 
है, जब शाहजहाँ बंदी दो चुका था। इसके अंतिम छंद विशेष ध्यान देने योग्य हैं, 
क्योंकि उनमें प्रंथकर्ता के विषय में भी कुछ षातें कद्दी गई हैं । वे छंद ये दैं-- 
संबत्सत्रह से घन्यों चोदे ऊपर बर्ष। 
फाल्युन बदी (सुदी) येकादसी भयो विष्णु (बिघु) के दृ्ष ॥ २५ ॥ 
परमेश्वर को पाइ कौ परम क्रपा को तेप्त। 
बरनौ प्रथ अनभो लिये अरू गुर के उपदेस ॥ २७॥ 
कबोंद्र सुरस्वती संन्‍्यासी | पंडित क्वानी कासी का बासी । 
अथ उपनिषद नीके जा (जानि) | लियो परनह्ाा पहिचानि । 
उन यह प्रथ भलोौ बनायो। याहि बनावत बहु सुख पायौ ॥ ३० ॥ 
झानसार है याकौ नाम | ज्ञानी पावै सुनि सुखधाम। 
जौ लॉ रहिदे भूमि आकास । तौ (लौं) क्ञानसार प्रकास (परगास) ॥ ३२ ॥ 
चारि वेद ( चारि ) जुग जौ लौं । ज्ञानसार यह रहिदै तौ जो ॥ ३३॥ 
का सबेविद्यानिधान कवींद्राचायं सरस्थतोी बिरंबिते भाषा जोगवसिष्टतार दसम 
॥ १० ॥* 
कोष्ठक में दिए हुए पाठ सन्‌ १९२० ई० को खोज रिपोर्ट के उन्यासो्ें विवरण 
१--अरवीद्रनद्रोदय; पृष्ठ २४ | 
२--प्ृष्ट ६, संस्या ३२१ । 
३--रेखिए जे० एफ» ब्लूम्इट का कैटलाग आवू दि हिंदी, पंजाबी ऐंड हिंदुस्तानी 
मैनस्कृष्ट्स इन दि लाइब्रेरी आवू दि ब्रिटिश म्यूजियम; ८२ ( चार ); १०८ ( पाँच ) । 
४--संक्या १६८, बस्ता ४३, याश्िक-संग्रह ( सभा ) | 


कर्वीद्राचाय सरस्वती जद. 

( पृष्ठ २६८ ) के हैं और सभी प्रतियों से अच्छे हैं। उस प्रति में संस्कृत के स्लोक भी 
दिए हैं, जो अन्य प्रतियों में नहीं हैं । निर्माण-काल के छंद में वदी सुदी का भेद विशेष 
ध्यान देने योग्य है। पंजाब के हिंदी हस्तलिखित भ्रंथों के ( सन्‌ १९२२ ई० के ) खोज- 
विवरण" में उल्लिखित योगवासिधलार! की भ्रति भी बहुत महत्त्वपूर्ण है, क्योंकि. 
उसमें क्वीद्राचारय की शाखा और जन्म-स्थान का भी उल्लेख है । दुःख है कि इस अति 
का अब पता नहीं चल सकता । 

घनका तीसरा प्रंथ 'समरसार” कहा जाता है, जिसके मंगलांचरणा सात्र में एक 
स्थान पर उनका नामोल्लेख है। यह अंथ कर्वीद्राचार्य का ही है, अमेठी राज्याधीश 
गुरूवत्तसिंद के आश्रित 'कबींद्र! का नहीं, यह इसके अंत के एक दोहे से व्यक्त है 
जिसमें रचनाकार के संस्कृतक्ष द्ोकर भाषा में रचना करने के इलकेपन का उल्लेख 
है। दोहा यह है-- 

समरसार भाषा रच्यो छमियो बुध अपराध | 
प्रकट कियो जाने बरे' जोतिष जगम अपार॥ २॥* 

समरसार” का उल्लेख 'सूचीपत्र”- में भी है। संभवत: वह संस्कृत का होगा । 
हिंदी का 'समरसार” प्र'थ संप्रति श्री काशिराज के सरस्वती भंडार” में है। इसका लिपि- 
काल संबत्‌ १८३३ वि० है। इसी साल जनगोपालबिरचित 'समरसार? को भी प्रतिल्लिपि 
उक्त राज-पुस्तकालय के लिये काशी के दुर्गौकुंड पर की गई थी। कबींद्र के 'समरसार” का 
रचना-काल 'मिश्रवंधु-विनोद”* में सं० १६८७ दिया है । यह संवत्‌ ही होगा, सन्‌ नहीं । 

उनके हिंदी या संस्क्र॒त के किसी भी प्रंथ में दारा को छोड़कर दूसरे आश्रयवाता 
का उल्लेख नहीं है। 'योगवासिप्लससार” संवत्‌ १७१४ थि० में रचा गया । उस समय वे 
बादशाही सेवा से हट चुके थे । अतः उनका यह अंथ किसी की इच्छा के अनुसार रचा 
गया नहीं जान पढ़ता, 'स्वांतः:सुखाय” द्वो बना जान पढ़ता है। 'समरसार” की भी बही 
स्थिति है । 

समय 


की द्राचाय के जन्म और मरण की तिथियों के ध्यज्ञात होने से उनके समय की 
कोई निश्चित सोमा नहीं बाँधी जा सकती । वे शाहजहाँ के समकालीन थे--यह स्पष्ट 
है। उनके प्रंथों में उपलब्ध सबसे पुरानी तिथि 'कर्बोद्रकल्पतुस” की लंदनस्थ इ दिया 
झाफिसवालो प्रति ( संख्या ३१९४७ ) के प्रथम प्रष्ठ का किपि-काल संबत्‌ १७०७ बि० 


१--पृष्ठ ३८, संख्या ५३ । 

२--खोज रिपोर्ट, सन्‌ १६०३, संख्या ३६ । 
३--.देखिए इसका पृष्ठ १५, संख्या ८४३ । 
इ--द्वितीय माग, पृष्ठ ४०४ । 


दक... नामसीभप्रचारिश्ी पत्रिका 


(सम्‌ १६४० ई० ) है ।' दूसरी तिथि संजत्‌ १७१३ जि० (सन्‌ १६४५६ ई० ) है । 
बहू 'घमंग्रवृत्ति' ग्रंथ को उस भतिलिपि का समय दे जो उनके पुस्तकालय के ल्लिये किसी 
श्रीकंठ नामक व्यक्ति द्वारा प्रस्तुत की गई थी। अधुना यह प्रतिक्षिपि घढ़ोदा राजकोय 
-पुस्तका्य में संख्या १०५४४ में सुरक्षित है ।* इससे यह स्पष्ट है कि संयल्‌ १७१३ बि० 
सक उमके पुस्तकालय को स्थापना दो चुकी थी। संबत्‌ १७१४ में ही शाहजहाँ 
बंदी हो गया था। अतः वह समय उनको प्रौढ़ावस्था का रहा दोगा । शाहजद्दों का 
शासन-काल संबत्‌ १६८४-१७१४ (सच्‌ १४२८-५८ ६० ) तक है। श्री पी? के० गोडे 
ने बर्नियर का वृत्तांत सिज्ञाकर उनका समय संवत्‌ १६४७--१७३२ वि० ( सन्‌ 
१६००-७५ ६० ) माना है। 'समरसार” का समय भी इसी बीच पढ़ता है। 
हिंदी में ऋष्णजीवन लछ्कोराम नाम के एक कबि हुए हैं जिन्होंने अपना 'करुणा- 
भरश नाटक” फैबींद्राचाय को दिखा उनसे प्रमाणपत्र पाया था । उक्त नाटक के अतः 
नामक सातवें अंक में इस घटना का उल्लेख है। इस प्रंथ को सबसे पुरानी प्रति संबत्‌ 
१७४३ वि० की लिखी 'खोज' में मिली है।'" दूसरी प्रति संबत्‌ १७५९१ बि० की लिखी 
काशी नागरीप्रचारिणी सभा के आयेभाषा पुस्तकालय में है, जिसमें केवल सप्तम अंक 
ही है और वह मी आरंभ में त्रुटित ।५ इस प्रंथ में कर्बीद्राचायं के वर्णन की शब्दावली 
शयोगवासिष्ठसार' की शब्दावली से बिलकुल मिलती है। अतः उस पर विचार फर लेना 
शाहिए । सप्तम अंक का आरंभ इस प्रकार है-- 
कृष्ण कथा सुनि स्लोतिन के सममिवार सब हे सब पि...के। 
लकछीराम कवि इंध्दि विधि कट्टी सुधवुघ सुनत काहु नहिं रही ॥१॥ 
तब कबिंद्र सुरसति संनन्‍्यासी । पंडित ज्ञानो कासी बासी। 
सास्‍्तर वेद पुरान बखाने। अरथ उपनिषद अनुभव जाने ॥२॥१ 
आदि | 
दूसरे छंद के चारों चरण “योगवासिष्ठसार! के धीसवें छंद से भ्रत्यधिक मिलते हैं । 
ध्ञाटक! का अंतिम छंद है-- 


१--कवींद्राचार्य दूचीपत्र, इट्ोडक्शन, पृष्ठ £ । 

२---बही । 

३ इस ग्रंथ में कृष्ण के राधा और गोपियों से कुरुक्षेत्र के मैदान में मिलने का वर्णन है। 

४ हिंदी के इस्तलिखित अ्ंथों की खोज रिपोर्ट, सन्‌ १६००, संख्या ७४ | 

५ -याशिक-संग्रह, बस्ता-संख्या ३९, अंथ-संख्या ८१२ । 

६ श्री द्वारकेश पुस्तकालय, विद्याविमाग, कॉकरौली की प्रति से। बस्ला-संख्या ३०, 
ग्रंथ ८ । 

७-- देखिए, ऊपर पृष्ठ ७८ का उदरण | 


कवोंद्राचाय सरस्वतो घड़े 


यो केंद्र सरस्वती रिक्राए । गाए बचन बेद के गाए । 
जब कवेंद्र यों लई परीक्षया । तब जानी सतगुर की सिद्धथा ॥३४॥" 
पुस्तकालय 

कीं द्राचायें का पुस्तकालय बहुत बड़ा था | भी आर० अनंतकृष्ण शारत्री इसकी 
खोज की ओर विशेष आकृष्ट थे। जिस दिन पं० गंगानाथ मा के मुख से उन्होंने इस 
पुस्तकाज्लय की सूचो प्राप्त होने का समाचार जाना, वे फूले न समाए। गूँगे के गुड 
की भाँति वे अपनो प्रसन्नता व्यक्त न कर सके । निश्चय ही वह सूचो अद्भुत है। 
उस सूची से बहुत से ऐसे म्ंथों का भी पता लगा है जिनका किसो को अब तक झ्वान न 
था । उनके पुस्तकालय में प्रंथों का अद्भुत संग्रह था । सबसे बढ़ी बात तो यद्द थी कि 
क्वीद्राचाय चुनो हुई पुस्तकों का ही संग्रह करते थे । जिन जिन पुस्तकों पर कबींद्राचार्य 
के दस्ताक्षर हैं या जो जो उनके पुस्तकालय की हैं वे अपने पाठों के लिये प्रामाणिक 
मानी जाती हैं । 

कर्षबीद्राचाय सूचोपत्र” मराठी भाषा में है। श्रो शाल्री महोदय का कथन है कि 
यह सूची कबोंद्राचार्य की सृत्यु के बाद बनी, क्‍योंकि इसमें कुछ ऐसे प्रंथों का भो 
उल्लेख है जो कवींद्राचार्य के बाद बने, जैसे भारकरराय की रचनाएँ । साथ ही उनको 
ऐसे प्रंथ भी मित्रे हैं जिनपर कर्वीद्रात्यये का नाम लिखा है, कितु बे इस सूची में नहीं 
हैं । सूची चाहे बाद में बनी हो या पहले, पुस्तकालय का महत्त्व तो स्पष्ट है ही । 

इस सूचो।में हिंदी के भी कुछ प्रंथ हैं, जिन्हें. सूचीकार ने “हिंदुस्थानी भाषेचा? 
कहा है। जैसे--१०११ हिंदुस्थानी भाषाकृत पंथ वैद्यक; १०१३ वैद्यविद्वृज्जनोल्‍लास 
ग्रंथ हिंदुस्थानी भाषेचा? । 'दिदी? के लिये हिदुस्थानी” का यह बहुत पुराना प्रयोग है। 
'देशभाषाज्ञान! ( २११४ ) नाम्रक प्रंथ का भी इसमें उल्लेख दै। 

अकबरी दरबार के नरहरि मद्दापात्र ने जिन केशवभट्ट की बड़ी प्रशंसा की है 
इस सूची में उल्लिखित केशवभट्ट स्थात्‌ वे ही है। उनके कई प्रंथों का उल्लेख इस 
सूची मे है। जैसे, केशवभटकृत (५०३) “अंत्येप्िप्रयोग', ( ७४४ ) संहिताहोसविधि! । 
इसके अतिरिक्त बहुत सी ऐसी बातें इस सूचीपत्न में हें जिनका उल्लेख विस्तारभय से 
यहाँ नहीं किया जाता । 

करवीद्राचार्य सरस्वती जैसे संस्क्रत के महत्त्वशाली व्यक्ति हैं वैसे ही हिंदी के भी । 
उनका बृत्त ज्ञात दोने से राजनीतिक इतिहास को भूली हुई एक विशिष्ट घटना भी प्रकट 
हो गई । साहित्य के इतिद्दास में तो बहुत कुछ जुड़ गया । 


१--याशिक-संग्रह, बस्ता ३६, प्र थ ८१२ । संवत्‌ १७४१ बि० की प्रति । 
२----देखिए कर्बीद्राक्माय सूचीपत्र, इंट्रोडक्शन, प्रष्ठ १-२। . ३--बही, पृष्ठ १२। 
४---मागरीप्रचारिणी पत्रिका, वर्ष ५०, अंक ३-४; पृष्ठ १२६ । 

फू 


कुछ शब्दों का व्युयादन 
भी बलदेवप्रसाद मिश्र 
संदुरा-सकेट 
श्रीहृरषदेवरचित 'रत्नावली? ( अ्रंक २ ) में एक श्लोक है-- 


कणठे कृत्तावशेष॑ कनकमयमधः श्श्ुलादाम कर्षन्‌ , 
क्रान्वा द्वाराणि देलाचलचरणरण॒त्किड्लिणीचक्रवालः । 
दत्तातक्लोडज्ञनानामनुसतसरणि:. सम्भ्रमादश्वपालैः , 
प्रश्रष्टोड्यं कब: प्रविशति दपतेमन्दिरं मन्दुरावाः ॥ 

[यिहद मंदुरा का बंदर नृप-मंदिर में घुप रहा है। गले में बेंघी सोने को सिकड़ी 
इसने कुतर डाली है; बची सिकड़ी को जमोन पर घसीटते लिए जा रहद्दा है। इसने कई 
दरवाजे पार कर लिए है, इसके पैरों में बेंधी किंकिशियाँ बज रदी हैं । इसने मददल के 
भीतर की अ्ंगनाओं में आतंक उत्पन्न कर दिया है। धोड़ों की देखरेख करनेवाले संश्रम 
से इसे पकड़ने को इसके पीछे पीछे जा रहे हैं । ] 

मद्दाकवि राजशेखर कृत 'विद्धशालमंजिका? (अंक १) में यह पंक्ति है-- 

एसो उख मंदुरा-मक्कटो टपरकरणो नाम । 

[ टप्परकरण नामक यद्द मंदुरा-मकंट है। ] 

मंदुरा-मर्कट के उल्लेख के दो चार उदाहरण और भी दिए जा सकते है । पर 
हमारा काम इन्हीं दो उल्लेखों से चल जायगा | इनसे यह सिद्ध है कि मंदुरा अर्थात्‌ 
अश्वशाला में बंदर ( कम से कम एक ) अवश्य रहता था। पहले उल्लेख में मंदुरा- 
मर्कट को पकड़ने “अश्वपाल? दौढ़ रहे हैं; इससे यह भी सिद्ध है कि मंदुरा-मर्कट के 
पालन-पोषण, उसकी रक्षा आदि का भार अश्वशाला के अधिकारियों पर ही रहता था 
ओर वह मककंट पूर्णतया अश्वशाला की संपत्ति होता था । 

घोड़ों के साथ बंदर रखने का क्या प्रयोजन ? इसके उत्तर के लिये बहुत साधा- 
रण समभी जानेवाली, पर अत्यंत महत्त्वपूर्ण पुस्तक 'पंचतंत्र” की एक कथा का कुछ 
अंश देखना पड़ेगा, जो 'पंचतंत्र' के 'अपरीक्षित कारक! मे है । 

“किसी नगर के राजा का नाम चंद्र था। उसके पुत्र वानर-कीडा बहुत पसंद करते 
थे, अत: उन्हें खूब खिलाते पिलाते थे । धीरे धीरे वहाँ बंदरों का भुंड ही बस गया । 
उस भुंड का सरदार बंदर 'शुक्र', बृहस्पति! एवं 'चाणक्य'-नीति का पंडित भी था, जो 
उन्हें काम में भी लाता था और लोगों को पढाता भी था । 


कुछ शब्दों का व्युत्पादन घड़े 


“राजा के कुमारों की सवारी के लिये मेष मी पाले गए थे । उनमें से एक राजा 
के रसोईघर में घुसकर जो भी मिलता, खा जाता था। रसोइये क्रुद्ध दो जो चीज भी 
हाथ ल्ञग जाती उसी से मेष को मार भगाते थे । 

“सरदार बंदर ने यह देखकर सोचा कि इस मेष के कारण हम सब बंदरों का 
क्षय हो जायगा; क्योंकि न यह मेष रसोईघर में घुसना छोड़ेगा, न रसोइये मारना 
छोड़ेंगे। मेष बहुत लोलुप है और रसोइये मद्दा क्रोधो । यदि किसी दिन रसोष्टयों को 
कुछ न मिला तो वे जलती लकड़ी से मेष को मारेंगे और इसके रोएँ जलने कगेंगे। 
तब यह मेष बगल की ही अश्वशाला में घुस जायगा । वहाँ सूखी घास बहुत दे, बह 
जलेगी और धोड़े भी जल जायेंगे। अश्ब-वैद्य कद्देगा कि बंदरें की चरबी लगाने से 
घोड़ों के जलने का घाव अच्छा होता है, तब सब बंदर पकड़े जायेंगे । यह सोचकर 
उस सरदार बंदर ने अपने दल के बंदरे| से कहा कि भाई, यहाँ रहना छोड़ो, जंगल 
में चलो |” 

यह रहस्य है बेचारे मंदुरा-मकंट का ! आवश्यकता पड़ने पर खोजना न पढ़े, 
अतः पहले से ही अश्वशाला में 'मकट” रखे जाते थे । 


बोरुका 


स्तेट और विलायती निबां के चलन के पहले सभी बच्चों को लिखना सिखाने 
के लिये लकड़ी को पट्टी, बोरुका ,( मिट्टी की दवात, जिसमें खड़िया भोद्की जाती दै ) 
ओर नरकट का कलम दिया जाता था। अब भी पुराने विचारों के गुरुओं के यहाँ, 
विशेषतः पुराने ढंग की महाजनो चटसालाओं में, ये द्वी चीजें बरती जाती हैं । 
लिखना सिखाने को यह प्रथा अवश्य ही बहुत प्राचीन है । इसमें मद्दाकवि राज- 
शेखर साक्षी हैं। 'विद्धशालभंजिका? मे विदूषक चंद्र-वर्णंन करते हुए कहता है-- 
ससि-बोलआहिं ठलिश्रो जोण्दा-खडिश्रारसों मसीकुणइ शक्लत्तक्खर-मालं थुह-फलए 
तिमिर-कज्जलिए, । 
[ शशि-बोलआ से ढुलका ज्योत्सना-खढ़िया-रस मलिन कर रहा है नज्षत्र-अक्तर- 
माला को, नभ्र-फक्षक पर, ( केसा।नभ-फल्षक ! ) तिमिर-कज्जक्षित ( पर ) ] 
देखिए, शशि है बोलआ -बोरुका। ज्योत्सना- खंढ़िया का रस>भसी | 
नक्षत्र ८ अक्षर । नभ -- फलक -- पट्टी । 
एक बात पहले नहीं कद्दी।गई दे । बह यह कि पट्टी 'कारिख! ख्लगाकर “'घोट? 
लो जाती दै, जिसमें अक्तर चटक आएं । 
अब संपूर्ण दृश्य देखिए । सायं होते दी अंधकार ने आक्रमण किया, बह नभो- 
मंडल पर जम बैठा । यह नम रूपी पट्टी घोटी गई” । उसमें जो अस्तव्यस्त तारे निकले बे 
बच्चे के लिखे अक्षर दें । तत्पश्चात्‌ चंद्रोदय हुआ, चंद्र का संपूर्ण योबन-फाक्ष आया और 


जे सांगरीज्षचारिणी पत्रिका 


तारे मल्तिन हो गए। भानें दवात से खडिया अज्तरों पर गिर पड़ी और वे मलिन हो 
गए। कैसी अद्भुत सूक है और कितनी मनेहारिशी ! साथ ही विदुषकोक्ति होने के 
कारण कितने साधारण स्थक्ष से चुनी गई है ! 

महाकवि राजशेखर ईसा की नवीं शतों के आसपास के माने गए हैं। इस द्विसाव 
से यह प्रथा हजार वर्ष से ऊपर को हुई । मगर यह अवश्य ही राजशेखर से भी पुरानी 
है । इसी लिये यह प्रथा हजारों बे पुरानी मानी जा सकतो है। आनंद की बात यह है 
कि राजशेखर का 'बोलआ? ही “बोरुका? के रूप में जीवित है; पर खेद यह है कि 'स्वान' 
ओर 'पाकर' से हृष्ट चित्त व्यक्ति उससे उदासीन द्वो गए हैं और अपने बच्चों से, कुछ 
दिनें के लिये भो, उसका परिचय उचित नहीं समभते । 


साँवर-गोरिया 


बनारस और मिर्जापुर की कजलियों में 'साँवर गोरिया” शब्द की भरमार रहती 
हैं। साधारणतः इन शब्दों में विरोधाभास नहीं बिरोध ही है; जो साँवली दे बह 
गोरी कैसे ? इन शब्दों में विरोधाभास माननेवालों का कथन यह होगा कि “गोरी” का 
अथे 'सुंदरी” है । इसके दो प्रमाण यथेष्ट होंगे-- 
तीखा तुरय न माँडिया भद्॒ सिरि खग्ग न भग्गु । 
एह जनम नगर गयड गोरी कंठ न लग्गु ॥ 


तो लों श्राप गदर गह्ाइ गयौ गोरी सौं । 
उत्तर यह होगा कि “गोरी” का श्र्थ 'सुंदरी” मानने से 'साँवली सुंदरी” में कवि- 
समय-विरुद्धता होगी, क्योंकि कवियों ने नायक को श्याम और नायिका को पीत या 
गौर मान लिया है। 
विरोधाभास पक्षताले कहेंगे कि कवि-समय आदि तो उच्च साहित्य की बातें हैं, 
कजलियों से उनका क्या संबंध ! इसका उत्तर यह है कि यदि वद्ों भी सच्चे साहित्य 
की पाबंदी पाई जाय तो दोष क्ष्या ? बह तो साहित्य का गौरव ही है ! 
इस संबंध में निवेदन यह है कि 'साँवर” या 'साँवली” का अथे भी 'सुदरी” ही 
है । इसके लिये ईसा की सातवीं शती के अंत और आठवों के प्रारंभ में बतेमान कवि 
वाक्पति के “गठडवहो” काव्य की ६०१ संख्यक कविता देखिए--- 
इह हि हलिदा-हय-दविड-सामली-गण्ड-मण्डलानीलं । 
फलमसअलपरिणामावलम्बि अहिहरइ घूयाण ॥ 
संस्कृत छाया-- 
[ इद हि धरिद्रा-हत-द्रविड-श्यामली-गण्ड-मण्डलानीलम्‌ । 
फरशमसकलपरिणासावज्ञम्धि अभिद्दरति चूतानाम्‌॥ | 


कुछ शब्दों का व्युत्पादन ण्श 


दक्त काव्य के टीकाकार ने 'हय? का संस्कृत पर्याय 'विच्छुरितः और 'सामल्ी' 
का 'सुंदरी' दिया है। कवि अधपके श्राम का वर्शन करता हुआ कद्दता है कि वह द्रविद 
देश की सु दरी के हल्दी लगे कपोल जैसा है। 

यहाँ यदि श्यामली' का अर्थ 'साँवली' ही लिया जाय तो ।व्यर्थ होगा, क्योंकि 
बह तो 'द्रविड” शब्द की व्यंजना है दी | अतः सु दरी” अर्थ ही समीचीन है। 

प्रजभाषा के बहुत से कवियों ने 'सॉँबरी? और “गोरी” शब्दों को 'सुदरी' के 
अथे 'में प्रयुक्त किया है। यही परंपरा ग्राम-गीतें तक में पाई जाती है। 

कृष्ण या 'साँवरे का रंग वह्दी होने के कारण वह रंग भी प्रिय हो गया, उस 
रंग की सब बस्तुएँ स्द्णीय हो गई । इस विषय की बंगाली भक्त कवियों की बहुत 
सु दर रचनाएँ हैँ। पदुभाकर की 'साँवरे पै चली साँवरी हे के! पंक्त में भी यही संकेत हैं. | 

इसी भावना के विस्तार से नायिका! या 'सुंदरी' को भी 'साँबरी' क्षा जाने लगा। 

अब आप (विरोधाभासवाले) 'सॉबर गोरिया में 'सुंदरी' की पुनरुक्ति मानें तो 
हम यह निवेदन करते हैं. कि यह दोष 'रस” का विघातक नहीं है। अतः आप पुतरुक्ति न 
मानकर इसे द्विरुकित मान ले और उसका अथ अतीव सुंदरो कर लें | यदि वह न रुचे 
तो पुनरुक्ति ही सह्दी ! 


समीक्षा 


मिट्टी की ओर--लेखक-श्रो रामधारीसिंह दिनकर! । प्रकाशक-उद्याशल, 
पटना । मूल्य ४) । 

प्रस्तुत पुस्तक में दिनकर” जी के समीक्षात्मक निबंध और भाषण संग्रद्दीत हैं । 
अपनी कविता में जिस युग-चेतना का अंकन दिनकर जी ने किया है और जो बर्तेमान 
हिंदी-कषिता की सामान्य धारा ट्वो रही है, उसी की संवर्धना तथा विवेचना का बिस्दृत 
प्रयास इसमें किया गया है । पुस्तक का पहला निबंध “इतिहास के दृष्टिकोण से” में छाया- 
बाद तथा वर्तमान कविता की प्रगतिबादी धारा के ऐतिहासिक विकास का विचार है। 
छायाबाद के प्रारंभिक काल में ही उसके प्रति प्रतिक्रियात्मक दृष्टि रखनेवाले साहित्यिक 
मद्ारथियों को व्यंग्य-बोछारों तथा उसके पोषकें की चर्चा से उस युग के कवियों को 
कितने संघर्ष का सामना करना पढ़ा, इसका अनुमान लग जाता है। छायावाद को 
उन्होंने वैयक्तिक स्वातंत्र्य को व्यंजना माना है। छायावाद रदस्यवाद का भेद द्खिलाते 
हुए रहस्यवाद को श्लानाकुल भक्त का गुण कहा दे । छायाबाद की असंगतियों के संबंध 
में एक मत नहों है। उसे एकदम पल्लायनवादो करार देना वास्तविकता को उपेक्षा 
करना है। छायावाद-युग के प्रमुख युग-प्रवर्तक कवि श्री निराला की ज्यापक दृष्टि दैनिक 
बास्तविकताओं को ओर बराबर रही। उन्होंने उनको काव्य के रूप में ढाला भी । 
छायावाद-युग की देन को दिनकर जी ने पूरी ईमानदारी के साथ स्वीकार किया है। 
उसकी उपेक्षा से स्न्न होकर थे लिखते दें--“दु:ख है कि इस विशाल सांस्कृतिक जागरण 
को उचित समय पर उचित आलोचक न मिल सका, जिसका वह अधिकारी था |” 
प्रगतिवाद को वे छायाबाद का द्वी परिपाक मानते हैं ओर कद्दते हैं कि प्रगतिवाद के 
नाम पर जो सु दर रचनाएँ लिखी गई हैं उनके लिये शैली छायावादी ही प्रहण की गई 
है। लेख के उत्तराध में कल्पना-लोक को छोड़ धरती की ओर आनेवाले कवियें-बच्चन, 
नरेंद्र, अंचल, नेपालो आदि-की प्रवृत्तियां का निहपण हुआ है। 'तार-सप्तक' में संगृह्दीत 
रचनाओं को एक नए उत्पात का प्रारंभ मानना ठीक नहीं है। इसमें संगृहोत रचनाएँ 
प्रायः आज से बारह, चोदह वर्ष पहले को लिखी हुई हैं । 

“कला में सोहेश्यता का प्रश्न? में कला के लिये कक्षा के नारे का पूर्ण खंडन है । 
कल्ला को सोहेश्य मानते हुए भी दिनकर जो इसे बाद” विशेष को संकीर्ण सीमा में 
बाँधना कभो स्वीकार नहीं करते । जहाँ वे कलाकार की तटस्थता का प्रश्न छेढ़ते हैं 
वहाँ मतैक्य के लिये स्थान नद्दों रह जाता। उन्हें कक्लाकार की तटस्थता में विश्वास 
नहीं दे | इसको यथायंता को परीक्षा के लिये मैं निरात्षा जी के निर्लिप व्यक्तित्व तथा 


समीक्ों .' मछ 

उसकी काञ्यगत तटस्थता की ओर इ गित कर देना हों अलम्‌ सममता हूँ। बतेमान- 
काल कीं प्रेरक शक्तियाँ? में वे लिखते हैं--“मैं तो काल का चारण हूँ और उसो के संकेत 
पर जीवन की टिप्पणियाँ लिखा करता हूँ ।” ऐसा करने में वे कला का पहला कभी नहीं 
छोड़ते । (हिंदी कविता और छंद” महत्त्वपूर्ण निबंध है। इसमें हिंदी में प्रयुक्त छंदों की 
रूपरेखा प्रस्तुत की गई है । अधिकांश छंदों की विशेषताओं का उद्घाटन इसे और भी 
उपयोगी बना देता है । 

अ्रगतिवाद--समकालीनता की व्याख्या” में उन्हेंनने बतलाया है कि प्रगतिबाद में 
समकाक्लीन समस्याओं को व्याख्या रहती है। कवि का कार्य सिद्धांतों का विवेचन भहों 
है, प्रत्युत।उसे तो उन अवस्थाओं का कांव्यात्मक स्वरूप उपस्थित करना है जिनके कारण 
राजनीति के सिद्धांतों का निर्माण होता है। हमें अपनी अनुभूतियों को कुछ विशेष विषयों 
तक ही परिमित नहीं करना है वबरन्‌ उन्हें विस्तृत बनाकर उनके भीतर आज को पीढ़ा, 
आकांक्षा को भो उचित स्थान देना चाहिए। उन्हेंनने स्पष्ट रूप से यह भी स्त्रीकार किया 
है कि प्रगतिवाद ने अभी विषय में उत्करांति की है, उसके अनुरूप उसे अभी शैली 
नहीं प्राप्त दो सकी है। समीक्ता के क्षेत्र में वे एक मानदंड के समर्थक नहीं हैं। नपी- 
तुली प्रक्रियाओं के साथ हम कलाकार के साथ न्प्राय नहीं कर सकते । जहाँ अनुभूति के 
क्षेत्र को वे विस्तार देने को बात करते हैं वहाँ कविता के लिये छंद का बंधन अनिवार्य 
मानकर उसे एक सीमा में बाँध देते हैं । परंतु विश्व की अनेक श्रेष्ठ रचनाएँ मुक्त छंद में 
लिखो गई हैं। आज मुक्त छंद मावाभिव्यंजन का प्रधान माध्यम मान लिया गया है । 
कबि के लिये शब्दों की परख वे अत्यावश्यक मानते हैं | साहित्य में राजनीति की प्रभ्ुता 
उन्हें स्वीकाय नहों । वह शुद्ध कलाकार का उद्गार द्वोता है। 'खड़ीबोली का प्रतिनिधि 
कवि?, 'बलिशाला ही हो मधुशाला?, “श्री मैथिज्ञीशरण गुप्तः और “पं० माखनलाल 
चतुर्वेदी” पर स्वतंत्र निबंध हैं । “कवि श्री सियारामशरण गुप्त' में गुप्त जी के काव्य की 
विशेषताओं का समीक्षात्मक उद्घाटन हुआ है। 

अंतिम निबंध मैं भारत को मिट्टी को ओर से अपने प्रवासी कबि को श्रपनी 
ओर आने का आह्ान किया गया है। पुस्तक में विषय को विस्तारपूर्वक, सरल और 
सुबोध भाषा में समझाने का स्तुत्य तथा सुंदर प्रयत्न है। वर्तमान हिदो-काव्य-धारा को 
सममने के लिये पुस्तक की उपयोगिता निर्विवाद है । --बच्चन सिंह 

वीर नाविक महाजनक--रचनाकार-श्री राजनाथ पांडेय । प्रकाशक--श्री लक्ष्मी 
प्रकाशन मंदिर, गोरखपुर । मूल्य १) । 

चंपू की भाँति गध-पद्य में लिखो गई यह प्राचीन भारत की एक कथा है। प्राचीन 
भारत के गौरव का चित्रण समय ओर देश दोनों की दृष्टि से बहुत उपयोगी है । कथा में 
भारतीय नाबिक-जीवन के अदम्य थैये और उत्साह का मनोहर विवरण दिया गया है। 
अंत में सगोत्र बियाह का भी वर्णन दै। काव्य निराशाबादियों को आशान्वित करनेबासा 


- पद नागरीप्रकरिशी पश्चिका 
है। कया का अंत पूकांश के मेल में नहीं है। भाव और भाषा वोनों को दृष्टि से स्वता 


अच्छी दे । --जटेकृष्ण 
अचेना--अरणेत्ता-पजाराम श्रोवास्तव । प्रकाशक-न्यू ल्िटरेचर, २५७ चक, 
इलाहाबाद । मूल्य १॥|) । 


प्रस्तुत पुस्तक के गीतों में कबि को अपेक्षाकृत अधिक सफलता मिल्री है। कुछ विशेष 
स्थलों में भाव-माधुरी और रमणीयता भी पाई जाती है, जो ऋृती के भविष्य के प्रति आशा- 
न्वित करती है। सामयिक विषयों के प्रति अधिक सहृदय द्वोकर कवि सारे धन्यवाद 
एवं स्वागत का पात्र अवश्य है। फिर भी भाषा में पर्याप्त परिसाजन को आवश्यकता है। 
एक परम--रचयिता-अयुत्त शील ।-प्रकाशक-न्यू लिटरेबर, २५७ चक, इलाहा- 
बाद । मूल्य, १।) हक जद ७० 52० न | । 
जीवन अनुभव है, वही जब हृदय का योग पा काव्य भाध्यम से प्रश्कुटित द्वोता 
है तब सजेनात्मक कल्पना से बिन्य॑स्त होकर सत्सादित्य को संज्ञा श्राप्त करता है। 
प्रस्तुत रचना पर यह परिभाषण प्रशंसनीय ढंग से चरिताथं हुआ है। इस प्रकार 
“कल्पना के हंस',- वेश्या, 'ऊध्वंगासी” इत्यादि कुछ कविताएँ काफी अच्छी बन पड़ी 
हैं।. बुद्धि-तत्त्व का ऋल्लात्मक अनुछान इन रचनाओं की विद्रोही भावनाश्रों को प्रेय का 
श्रेय देने में समर्थ हुआ है। फिर भी कल्पना के हंस”, “वेश्या! तथा “अपने देश से! 
कबरिताओं का छंद काव्य-मर्यादा (कबिता-स्थरूप) के लिये हितकर नहीं कहा जा सकता, 
भले ही इसके आश्रय में वाक्षी में ओज एवं प्रखरता क्यों न विकसित हुए हों! कुछ 
अति साधारण कविताओं के संमृहीत हो जाने पर भी पुस्तक स्वागत योग्य है ।--भिक्खु 
तुलसी-लेखक-रामेश बेदी आयुर्वेदालंकार। प्रकाशक-हिएक्षय हब स इ र्टि- 
ट्यूट, बादामी वास, लाहौर । मूल्य २) । 
यह पुस्तक उपयोगी ही नहीं, बरन्‌ बहुत ही रोचक भी है। इस पौधे के भिन्न 
भिन्न भाषाओं में जो नाम हैं, इसकी जो भिन्न भिन्न जातियाँ हैं और जहाँ जहाँ पर 
यह षौधा जिस रूप में मिलता है, इस पुस्तक में इन सबका विधिवत्‌ वर्णन है। हमारे 
देश में तुलसी का बहुत मस्त है। कुछ लोग इसको चाय के स्थान पर उदालकर पीने 
लग गय हैं-। जन साधारण मल्लेरिया ज्यर में इसका प्रयोग करते भी देखे जाते हैं । 
लेखक ने अनेक रोगों में इसको ज्ञामदायक बतलाया है। जैसे--बब्ासीर, दाद, शूल, 
इत्यादि । ल्लेखक ने प्रमाण रूप में संस्क्रत के श्लोक भी उद्घृत किए हैं । 
इस प्रंथमाक्षा--भारतीय द्रव्य, गुण प्ंथमाला--हा निकालना बनसपतियों तथा 
भोजन-द्रब्यों पर खोजपूर्ण तथा प्रामाणिक साहित्य निर्माण करने का नया आयोजन 
है। श्रिफला, अंजीर तथा सोठ आदि पर पुस्तकें निकल 'चुको हैं । इन पुस्तकों का आधार 
गंभीर अध्ययन तथ्रा विस्तृत अनुभव है, क्योंकि लेखक स्वयं एक प्रति्तित और विद्वान 
वैद्य हैं । ऐसा महस्वपूर्ण मंथ प्रत्येक गृहस्थ के पास होना चाहिए । --राम 


'प्भा' की नवीन पुस्तकें 


भारतीय वास्तु-कला 
( लेखक-श्री परमेश्वरीलाल गुप्त 

हिंदी में अपने ठंग की यह पहली पुस्तक है। इसमें नागरिक तथा धार्मिक 
वास्तु, स्तूप, स्तृप-भवन, विद्दार, मंदिर, मुसलमानी वास्तु-कला आदि विषयों को गंभीर 
मीमांसा है। विषय की स्पष्टता के लिये पच्चोस चित्र सी दिए गए हैं । मूल्य २) । 

हिंदो का सरल भाषा-विज्ञान 
( लेखक-श्री गोपाललाल खन्ना एम« ए० ) 

यह सभी जानते हैं कि हिंदी में माषाशास्त्र संबंधी अंथ बहुत ही कम हैं । जो 
हैं उनमे भी विषय की स्पष्ट विवेचना को कमी है। यह पुस्तक इस कमी को पूरी करतो 
है । इसमें भाषा-विज्ञान विषयक विवेचना, भाषा तथा भाषण, भाषाओं का वर्गीकरण, 
हिंदी का शास्त्रीय विकास, हिंदी का ऐतिहासिक विकास, हिंदी पर अनन्य भाषाओं का 
प्रभाव, साहित्यिक हिंदी की उपभाषाएँ, भारतोय लिपियों का विकास तथा प्रागेतिह्यासिक 
खोज को मीमांसा है। प्रागेतिहासिक खोज के विषय में इस पुस्तक में काफी सामग्री दी 
गई दै। मूल्य २।)। 

माषा-विज्ञान-सार 
( लेखक-शरी राममूर्ति मेहरोत्रा एम० ए०, बी० एड्‌० ) 

“हिंदी का सरल भाषा-विज्ञान! की भाँति द्वी यह भी बहुत उपयोगी पुस्तक है । 
इसमे विषय की स्पष्टता के लिये काफी उदाहरण संकलित किए गए हैं । इसमें विवेचित 
विषय ये हैं--भाषा-विज्ञान और उसका महत्त्व, भाषा-विज्ञान का इतिहास, भाषा तथा 
भाषण का विकास, भाषाओं का वर्गीकरण, भाषा की परिवतेनशीलता, ध्वनि-विचार, 
हिंदी-शब्द भांडार, रूप-विकार और उनके कारण । मूल्य २) । 


मुद्रक--बज रंगबल्ी गुप्त, श्रो सीताराम प्रेस, जालिपादेवो, काशो । 


यंत्रालय में 


रस-सोमांसा 
( लेखक--स्वर्गीय श्राचाय रामचंद्र शुक्ल ) 

इसमें लेखक ने आधुनिक जिज्ञासा को दृष्टि में रखकर रस का विवेचन किया 
है। प्राचीन भारतीय काव्यशास्त्र और नवीन पश्चिप्री मनोविज्ञान की प्रो छानबीन 
करके रस एवं भाव का निरूपण हुआ है। पंडितराज जगन्नाथ के बाद से शास्त्रा- 
भ्यासियों ने एक प्रकार से रस-मीमांसा करनी छोड़ दी थी। अतः भारतीय रोति-शास्त्र 
में आचार्य के इस भंथ का महत्त्व स्वत: सिद्ध है। इसमे काव्य, विभाव, भाव, रस 
और शब्दशक्ति नामक ५ खंड है जिनके अंतर्गत १० अध्यायों में काज्यगत रस को सभी 
दृष्टियों से सम्यक्‌ विवेचना को गई है। यह वही प्रंथ है जिसके सैद्धांतिक ,मानदंड से 
सघूर, तुलसी, जायसी आदि कवियों की विशद्‌ और हिंदी-साहित्य की सामान्य स्वरूप- 
बोघक समीक्षा आचार्य ने प्रस्तुत की है तथा जिसकी प्रतीक्षा हिदी-जगत्‌ बहुत दिनों से 
कर रहा था । 

लंका-द्ृदन 
( लेखक--स्वर्गीय श्री लक्ष्मीनारायण सिद्द 'ईश? ) 

'इंश” जो भारतेंदु-युग के त्रजभाषा के श्रेष्ठ कवियों में से थे । उनको काव्य-शक्ति 
से सभी परिचित हैं। 'लंका-द्हन” उन्ही का वीर रसपूर्ण अपने विषय का अभूतपूर्ष 
काव्य है । इसमें संदेह नहीं कि यह हिंदी के वीर-काव्ये। मे उच्च स्थान प्राप्त करेगा । 
मूल्य १॥) | 


बोर सेवा मन्दिर 
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